SWIETY JAN Z DUKLI

Sa to Izraelici, do ktorych nalezg przybrane synostwo 1 chwata, przymierza i nadanie

Prawa, petnienie stuzby Bozej i obietnice.

Rz 9, 4.

Informacje o zyciu §w. Jana z Dukli 1 jego drodze do §wigtosci przetrwaly na kartach
kronik klasztornych. Odnosza si¢ one do okresu, kiedy Jan byl juz czltonkiem wspdlnot
zakonnych, najpierw franciszkanéw Konwentualnych, a nastgpnie Bernardynow. Czas
dziecinstwa 1 mlodosci zapamigtata lokalna niepisana tradycja Dukli i okolic. Wdzigczna
pamie¢ o krakowskim zaku, ktory chceial by¢ milczacym pustelnikiem, nie przemingta wraz z
odejsciem §wiadkoéw jego poboznego zycia. Mogla przetrwac jedynie za sprawa autentycznej
warto$ci nieprzemijajacych cnot, ktoére wcigz przypominaly o niezwyklym cztowieku w

tajemniczej wspolnocie §wietych obcowania.

Jan urodzit si¢ okoto roku 1414 w Dukli na Podkarpaciu w rodzinie mieszczanskiej,
ktérej nazwisko nie jest pewne. Okoto 1434 roku za namowg $w. Jana z Ket, profesora
Akademii Krakowskiej, wstapil do zakonu franciszkanéw Konwentualnych, gdzie przebywat
ponad 25 lat. Kilkakrotnie pelit tam funkcje gwardiana (m.in. w klasztorze w Kro$nie i

Lwowie).

Po roku 1443 mianowany zostat zwierzchnikiem kustodii ruskiej w polsko-czeskiej
prowincji Franciszkanow, ktora obejmowata klasztory we Lwowie, w Przemyslu, Haliczu,
Sanoku, Kro$nie, Grodku i Kamiencu Podolskim. Okoto roku 1461 pehit urzad kaznodziei w
kosciele Swictego Ducha we Lwowie, gdzie modlili si¢ mieszczanie pochodzenia

niemieckiego.

W 1463 roku przeszedt za zgoda prowincjata do Franciszkanow Obserwantow,
zwanych w Polsce Bernardynami. Tam, przy klasztorze bernardynskim we Lwowie i w
Poznaniu, petnil postuge spowiednika i1 kaznodziei. Umart we Iwowskim klasztorze
Bernardynow, w ktorym spedzit ostatnie lata zycia, 29 wrzesnia 1484 roku. Zostat pochowany
w chorze zakonnym w ko$ciele pw. §w. Andrzeja Apostola i §w. Bernardyna ze Sieny we

Lwowie. Jego grob od samego poczatku stat si¢ miejscem upraszania cudow. Do mauzoleum



Jana przybywali nasi krélowie: Zygmunt III Waza, Jan Kazimierz, Michal Korybut-
Wiéniowiecki z zona Elzbietg, Jan III Sobieski oraz hetmani Stanistaw Zotkiewski i Jan

Zamoyski.

W 1648 roku Jan z Dukli cudownie pojawit si¢ w obtokach nad Lwowem obl¢zonym
przez wojska Bohdana Chmielnickiego, co przyczynito si¢ do ocalenia miasta 1 wzrostu kultu
Zakonnika, szczegdlnie wsrdd naszego rycerstwa. Po stwierdzeniu cigglosci kultu ,,od
niepamigtnych czaséw” papiez Klemens XII, w dniu 21 stycznia 1733 roku, zaliczyt Jana z
Dukli do grona blogostawionych Kosciota. Kilka lat pdzniej na prosbe krola Polski Augusta

III 1 naszej magnaterii bt. Jan z Dukli zostat ogltoszony patronem Korony 1 Litwy.

W 1946 roku Bernardyni zostali zmuszeni do przeniesienie relikwii bt. Jana ze Lwowa
do swego kosciota w Rzeszowie. W roku nastepnym, po dlugiej przerwie spowodowanej
rozbiorami Polski i wojnami, wznowiono proces kanonizacyjny bt. Jana z Dukli. Myslano
takze o nowym mauzoleum $wiatobliwego Zakonnika. W 1974 roku zabytkowa trumienka z
relikwiami bernardynskiego zakonnika zostata przeniesiona z Rzeszowa do Dukli, ktora odtad

stata si¢ centralnym o$rodkiem kultu swego §wigtobliwego Rodaka.

W dniu 10 czerwca 1997 roku Ojciec Swicty Jan Pawet II dokonat w Krosnie
kanonizacji Jana z Dukli. W przededniu pamig¢tnego wydarzenia odwiedzit Dukle, gdzie
modlit si¢ u grobu bl Jana. W przemoéwieniu skierowanym do wiernych podkreslit role
miejsca w ksztattowaniu charakteru i cndt czlowieka oraz wskazal na osobiste do§wiadczenie

niezwyktej bliskosci $w. Jana odczuwanej mimo ogromnego dystansu czasowego.

W lipcu 2010 roku $w. Jan z Dukli zostat ogloszony patronem Centrum Onkologii
Ziemi Lubelskiej w Lublinie. Z tej okazji w kaplicy szpitalnej zostaly zainstalowane jego
relikwie, ofiarowane przez klasztor dukielski. Przy lubelskim centrum powstala Fundacja
Swigtego Jana z Dukli, ktorej zadaniem jest ewangelizacja i dziatanie na rzecz popularyzacji

kultu §wietych.



SWIETY WYJASNIA SWIETEGO

Pamigtajcie o swych przetozonych, ktorzy glosili wam stowo Boze, 1 rozpamigtujac koniec
ich zycia, nasladujcie ich wiar¢! Jezus Chrystus wczoraj 1 dzi$, ten sam takze na wieki. Nie
dajcie si¢ uwies¢ réznym i obcym naukom, dobrze bowiem jest wzmacniaé serce taska, a nie
pokarmami, ktore nie przynosza korzysci tym, co si¢ o nie ubiegaja.

Hbr 13,7-9

Zycie czlowieka poréwnywane jest do ksiegi. Poetycka metafora sprawdza sie
szczeg6lnie w odniesieniu do bohateréw, ludzi wybitnych, i do $wigtych. Ich biografie
zawsze bogate 1 pasjonujace sg jednak lekturg nietatwa, poniewaz §wigtos¢ dla kazdego bez
wyjatku czltowieka jest wyzwaniem trudnym i zawstydzajagcym. Dlatego tez ksigge zycia
ludzi otoczonych stawg wielkich czyndéw, cudow i ofiarnej mitoéci czyta 1 rozwaza uwaznie
przede wszystkim Kosciot, ktory zostat wyposazony przez Ducha Swigtego w specjalny dar
rozeznawania charyzmatow. Boza Opatrzno$¢ zarzadzita, ze §wigtg biografi¢ Jana z Dukli,
zakonnika 1 kaptana z zamierzchtych czasow s$redniowiecza, ktory dlugo czekat na
kanonizacje, wyjasnil wiernym w miejscu Jego urodzenia osobiscie papiez Jan Pawel II. W
stowach osobistych, wywazonych i zwiezlych nastepca $w. Piotra przyblizyt istotne
znamiona charyzmatu Swigtego z dukielskich wzgérz, pozwalajac tym samym odczyta¢ na
nowo przestanie jego zycia jako daru zakotwiczonego w sercu Kosciota, wcigz potrzebnego,
pozytecznego i aktualnego. Od pamigtnego wieczoru w Dukli, w poniedziatek 9 czerwca
1997 roku, barwna ksigga zycia $w. Jana stata si¢ doskonalym przewodnikiem pielgrzyméow

niebieskiej Ojczyzny.

Papiez Polak méwit w Dukli:

,Jakze bliski wydaje si¢ nam btogostawiony Jan w tej Swiatyni, w ktorej przechowuje
si¢ jego relikwie! Bardzo chcialem tu przyby¢, aby w ciszy klasztoru wstucha¢ si¢ w gtos
jego serca 1 wspolnie z wami wglebi¢ si¢ w tajemnice jego zycia 1 §wigtosci. A bylo to zycie
catkowicie oddane Bogu. Zacz¢lo si¢ w pobliskiej pustelni. To wlasnie tam, wsrdd ciszy 1
duchowej walki, ,,uchwycil go Bég" i tak juz pozostali razem do konca. Wsrod tych gor uczyt

si¢ zarliwej modlitwy 1 przezywania tajemnic Bozych. Powoli utwierdzala si¢ jego wiara 1



krzepta mitos$¢, aby p6zniej wydawaé zbawienne owoce juz nie w odosobnieniu, na pustelni,
ale w murach klasztoru franciszkanéw konwentualnych, a nast¢pnie u bernardynoéw, gdzie
spedzit ostatni okres swego zycia.

Zastynat btogostawiony Jan jako madry kaznodzieja i gorliwy spowiednik. Thumnie
schodzili si¢ do niego ludzie spragnieni zdrowej Bozej nauki, aby stucha¢ jego kazan czy tez
u kratek konfesjonatu szuka¢ umocnienia 1 porady. Zastynat on jako przewodnik dusz i
roztropny doradca wielu ludzi. Zapiski mowia, ze pomimo starosci i utraty wzroku pracowat
nieprzerwanie, prosil, by mu odczytywano kazania, aby moégl dalej nauczaé. Szedt po
omacku do konfesjonatu, aby nadal nawracac i prowadzi¢ do Boga.

Swietosé blogostawionego Jana wynikala z jego glebokiej wiary. Cale jego zycie i
gorliwo$¢ apostolska, umitowanie modlitwy 1 Ko$ciota, wszystko to bylo oparte na wierze.
Byta ona dla niego sifa, dzigki ktorej potrafit wszystko to, co materialne i doczesne odrzucic,
by poswigci¢ si¢ temu, co Boze i duchowe. Pragn¢ goraco podzickowaé ksiedzu
arcybiskupowi przemyskiemu, ze mnie do Dukli zaprosil. Za jego starania, aby to spotkanie
moglo si¢ urzeczywistni¢. Dziekuje kaptanom, zakonnikom i zakonnicom, ktorzy tutaj, w tej
kresowej diecezji, wstepujac w $lady btogostawionego Jana prowadza Lud Bozy drogami
wiary. Bog wam zapta¢ za ten wysilek i wasze utrudzenie. Moje serdeczne podzigkowanie
kieruje¢ do chorych 1 cierpigcych, ktorzy niosg krzyz staro$ci i samotno$ci w pobliskiej
Korczynie i w innych miejscach ludzkiej Golgoty. Zwracam si¢ rowniez do mtodziezy: nie
Igkajcie si¢ przeciwnos$ci, nie zniechgcajcie si¢ nimi, ale petni ufnosci w przemozng pomoc
$wiagtobliwego Jana, ochoczo i z entuzjazmem niescie $wiatlo Ewangelii. Miejcie odwage
stawac si¢ solg ziemi 1 $wiatlo$cig Swiata. Mdodlmy sie tu, na tym miejscu, takze o liczne
powotlania kaptanskie 1 zakonne oraz o nowe powotania apostolskie wsrod ludzi swieckich. O
ile wiem, powotan tu nie Bracia 1 Siostry, czgsto nawiedzajcie to miejsce! Ono jest wielkim
skarbem tej ziemi, bo tu przemawia Duch Pana do ludzkich serc za posrednictwem waszego
swietego Rodaka. Mowi On, ze zycie osobiste, rodzinne i spoteczne trzeba budowac na
wierze w Jezusa Chrystusa. Wiara bowiem nadaje sens wszystkim naszym wysitkom.
Pomaga odkry¢ prawdziwe dobro, ustala prawidtowa hierarchi¢ warto$ci, przenika cate zycie.
Jakze trafnie wyrazaja to stowa z Listu $w. Jana Apostola: ,,Wszystko bowiem, co z Boga
zrodzone, zwyci¢za $wiat; tym wlasnie zwycigestwem, ktoére zwyciezyto §wiat, jest nasza

wiara” (1J 5, 4).






Dukla. Kosciot §w. Jana z Dukli, polichromie prezbiterium, Apoteoza sw. Jana, Tadeusz Popiel 1903, fot.

ZYCIORYS SWIETEGO STAJE SIE SZTUKA

Tak kazdy rzemie$lnik 1 artysta, ktéry noce i1 dnie na pracy przepgdza, i ten, co rzezbi
wizerunki na pieczgciach, ktoérego wytrwatos¢ urozmaica ksztatty rzezb, serce swe przyktada
do tego, by obraz uczyni¢ zywym, a po nocach nie $pi, by wykonczy¢ dzieto.

Syr 38, 27.

Tadeusz Sulima Popiel, urodzony w Sczczucinie koto Tarnowa w roku 1863,
studiowat malarstwo w Szkole Sztuk Pigknych w Krakowie, a nastgpnie w Monachium i
Wiedniu. Okres krakowski uptynat pod kierunkiem wybitnych pedagogéw - Wiadystawa
Luszczkiewicza 1 Jana Matejki. Udzial w §wiatowych wystawach w San Francisco, Chicago 1
Filadelfi w 1839 roku przynidost mtodemu arty$cie niematy rozglos i liczne zamdwienia.
Wykonatl polichromie w patacu Trietiakowa w Moskwie, teatrze muzycznym we Lwowie,
patacu Goetzow w Okocimiu oraz kosciotach klarysek we Lwowie 1 $w. Katarzyny w Sankt
Petersburgu. W roku 1899 Popiel zwyciezyt w konkursie na nowa dekoracje Kaplicy Polskiej
przy padewskiej bazylice §w. Antoniego. Przed przystapieniem do pracy poznawal tajniki
fresku w osrodkach wtoskich we Florencji, Rzymie, Wenecji i Loreto. W dowod uznania
wybitnych zastug na polu sztuki sakralnej papiez Pius X obdarzyt Popiela tytutem szambelana
di spade e capa. Rowniez krytycy docenili oryginalny wklad Popiela w rozw¢j malarstwa
religijnego przelomu XIX 1 XX wieku. Artysta specyficznie interpretuje trendy
modernistyczne. Jak stusznie zauwaza Bozena Weber: ,,Chrzescijanski mistycyzm, poetycka
wrazliwo§¢ w duchu stowianskiej uczuciowej egzaltacji, czerpanie natchnienia z
bezposredniego odczuwania natury i przezy¢ religijnych spotykaly si¢ u niego z wtoskimi
wzorami epoki quattrocenta rozmitowanego w harmonii linii, cieplym kolorycie i wytworne;j
formie, oraz z wplywami angielskich prerafaelitow”. ,,Ze wszystkich, najwczes$niejszych
nawet studiow Popiela — uwaza Jozef Trepka - przebijata che¢ znalezienia wytwornej formy,
co pozostato znamienng cecha jego wszystkich prac pdzniejszych. Cokolwiek 1 kiedykolwiek
wyszto z pod jego pedzla, czy otowka, wszystko opracowane jest con amore, bez wzgledu na
rozmiary 1 przeznaczenie dzieta. To tez spuscizna, jaka po nim pozostala, nosi na sobie
jednolity charakter. Nie ma w niej nieumotywowanych przeskokow od rzeczy stabych do

bardzo dobrych, od traktowanych pobieznie do drobiazgowo opracowanych, od



zlekcewazonych do wykonanych z pietyzmem, co spotyka si¢ nieraz nawet u bardzo
utalentowanych malarzy”. Polichromie dukielskie Popiel przygotowywat z wielkg
staranno$cig. Wedtug kroniki klasztornej ,,bawit umyslnie we Wioszech i Monachium, by
zebra¢ najpigkniejsze wzory renesansowe dla malowania naszego kosciota”. Prace
sfinalizowat w marcu 1903 roku. Artysta stworzyl monumentalny zespét 11 kompozycji w
nawie glownej (6 scen), prezbiterium (4 sceny) oraz w absydzie (1 scena), powigzanych
formalnie 1 ideowo w cykl narracji poswigconej zyciu 1 stawie posmiertnej §w. Jana z Dukli.
W nawie gltowne] i prezbiterium zastosowal artysta delikatne zdobienia sklepien oraz
profilowane i ztocone ramy wokoét poszczegolnych obrazéow. Wyr6znit jedynie $ciany absydy
imitacjg tkanin z motywem heraldycznych orlow piastowskich. Obrazy w nawie zajmuja
niewielka przestrzen ponad arkadami, co wymusito poétkoliste wykadrowanie ich dolnej ramy.
W prezbiterium kompozycje ujeto w wielkie prostokaty. Osig symetrycznego i logicznego
uktadu jest apoteoza $w. Jana na sklepieniu absydy.

Poszczegdlne kompozycje robig wrazenie doskonale przemyslanych pod wzgledem
formalnym 1 ideowym. Bedac malarskimi ,,cytatami” z fascynujacej duchowej podrozy
Swietego ewokujg znamienite toposy kultury duchowej szczegélnie cenione przez
franciszkanow.

Znakomity malarski zyciorys $§w. Jana z Dukli mégt powsta¢ dzieki wspotpracy
malarza z o. Czestawem Bogdalskim, gwardianem klasztoru niezmordowanym w wysitkach
odnowy dukielskiego sanktuarium, pisarzem, publicysta 1 znakomitym kaznodzieja.
Bogdalski dokonat renowacji kultu $redniowiecznego wspoéibrata za pomoca obrazu i stowa w
pasjonujacej wspoOlpracy z Tadeuszem Popielem, co stanowi interesujace akordy
pokrewienstwa sztuki, literatury i teologii. Bogdalski wspotpracowatl nie tylko z wySmienitym
malarzem, ale réwniez z czlowiekiem glgbokiej wiary 1 goracym patriota. W Dukli powstat
jedyny tak monumentalny malarski zywot $w. Jana, bedacy podsumowaniem i streszczeniem
bogatego dorobku tradycyjnej ikonografii stawnego Zakonnika. Dzieto eksponuje w sposdb
wyrazisty pierwiastki patriotyczne i mesjanistyczne, opiewajgc pigkno rodzimego pejzazu,
koloryt historyzujacego stroju wywiedzionego wprost ze szlacheckiej tradycji sarmacke;.
Osoba §wigtego Jana jest heroizowana, ukazana jako patron i wddz sarmackiego rycerstwa
strzegacy z poswigceniem niespokojnych granic chrzescijanskiego przedmurza. Skromny
misjonarz i kaznodzieja jest zarazem bohaterem cudotworca, ktorego nadprzyrodzong moc i
autorytet uznaja nie tylko ludzie z gminu, ale takze szlachta i monarchowie. Kanoniczny
wizerunek Vera Effigies, dominujacy posrod tradycyjnych kultowych wyobrazen Swictego,

zostal poddany wymownej transformacji podkreslajacej rys militaryzmu oraz krolewskosci



Maryi, nasilajacy si¢ po konfederacji barskiej i po powstaniu styczniowym.
*Dukla, Ko$ciot $w. Jana z Dukli, polichromie nawy, Droga do chrztu, Tadeusz Popiel 1903, fot.

PIELGRZYM 1 WYGNANIEC

W wierze pomarli oni wszyscy, nie 0siagnawszy tego, co im
przyrzeczono, lecz patrzyli na to z daleka i pozdrawiali, uznawszy
siebie za gosci 1 pielgrzymow na tej ziemi. Ci bowiem, co tak méwia,
okazuja, ze szukaja ojczyzny.

Hbr 11, 13-14

Tadeusz Sulima Popiel rozpoczatl malarskag opowies¢ o niezwyklym Sredniowiecznym
bohaterze, ktorego nie da si¢ uja¢ w formuike czy prosty przepis, od afirmacji chrztu,
pierwszego z siedmiu sakramentéw. Jednak na obrazie nie namalowat wnetrza parafialnego
ko$ciota, chrzcielnicy i1 kaptana. Z wilasciwa dla artystow wrazliwoscig widziat chrzest
glebiej, jako przedziwne misterium $wiatta 1 poczatek drogi, ktdora wyprowadza z bezpiecznej
przystani domu rodzinnego ku nieznanym, odlegtym horyzontom i siggajacym nieba gorom.
Na obrazie widzimy szeroki trakt, przy ktorym roztozyty si¢ swojskie, kryte gontem chaty z
podcieniami
1 gotycki kosciotek. Nad osadag wznosi si¢ géra Cergowa, o ktorej pobozny gwardian
bernardynski pisat: ,,Wyniostym szczytem jakby stozkiem poteznym pruje obtoki, petna
wdzigku 1 poezji”. Naturalne pigkno przyrody skapanej w porannym stoncu wykorzystat
malarz jako tto dla grupki krewnych niosacych niemowle do chrztu. Poniewaz opowies¢ siega
czasOw Sredniowiecza, nie zawahat si¢ Popiel postawi¢ na drodze tych poboznych ludzi,
dobrze przeciez zaprzyjaznionych ze §wiatem ducha, dwoch symbolicznych postaci: aniota i
zebraka. Niespodziewani go$cie uosabiajg ideal chrzes$cijanskiego pielgrzymowania homo
viator. Jest to motyw na wskro$ biblijny i ludzki, poniewaz opisana w niej historia zbawienia
przewaznie rozgrywa si¢ z wlasciwg sobie dynamika w drodze. Abraham, ojciec wiary,
zostaje wezwany przez Boga do wyjscia ze swego rodzinnego kraju — miejsca stagnacji i
udania si¢ w nieznane. Najwazniejsza wyprawa przedstawiong w Starym Testamencie byla
wedrowka Izraelitow do Ziemi Obiecanej. Bog za posrednictwem Mojzesza prowadzit z
Egiptu lud o ,,twardym karku”, wychowujac, pouczajac i karmigc go przez 40 lat na pustyni.
Wyjatkowa w calej historii ludzko$ci droga stata si¢ modelem oraz metaforg losu czlowieka,

jego przemiany, oczyszczenia i dojrzewania do moralnej i duchowej doskonatos$ci. Na



pamiatke tamtej wedréwki nardd wybrany pielgrzymowat corocznie do $wigtyni. Forme
mistycznej drogi, zwanej Przejsciem lub Paschg, przyjeta ostatnia ziemska droga Jezusa,
ktorej celem byl szczyt Golgoty i odkupiencza $mieré¢ na krzyzu. Pierwsi uczniowie
Zbawiciela, zanim przyje¢li imi¢ chrze$cijan, nazywali nowa religi¢ ,,droga”, a siebie samych
okreslali z duma i przekonaniem ,zwolennikami tej drogi”. Wedlug Apostota Pawtla,
niestrudzonego misjonarza, ,,jak dlugo pozostajemy w ciele, jesteSmy pielgrzymami, z daleka
od Pana” (2 Kor 5, 6).” Sredniowieczna Europa naznaczona byta wzdtuz i wszerz szlakami
pielgrzymkowymi. Nauczycielami pielgrzymowania byli mnisi Irlandii 1 Szkocji, ktorym
przyswiecato hasto — peregrinari pro Christo - ,pielgrzymowaé dla Chrystusa". Goethe
zauwazyt celnie: ,,Europa zrodzita si¢ w pielgrzymce, a jej ojczystym jezykiem jest
chrzescijanstwo”. Czym byla pielgrzymka dla czlowieka $redniowiecznego? Goethe ma na
mys$li Europe $redniowieczng, a ta byla rzeczywiscie Europa pielgrzymujaca. Ideat ten
przenikal wszystkie warstwy spoteczne poczynajac od mnichow, ktorzy najchetniej skazaliby
si¢ na wieczne pielgrzymowanie. Traktowali je jako rodzaj misji 1 forme¢ pokuty, obrazujaca
stan wiecznego wygnania, na ktore Bog skazal Kaina za zabicie Abla. To wiasnie
pielgrzymujacy mnisi iroszkoccy w wielkiej mierze stworzyli Europ¢ Sredniowieczng,
chrystianizujac kontynent po wedrowce ludow, ktora uczynila go ziemig barbarzyncow.
Sredniowieczny pielgrzym przemierzat dtugie szlaki do Rzymu, Composteli, Palestyny czy
niemieckiej Kolonii, poznajagc po drodze wiele innych jeszcze miejsc $wietych, stawnych
opactw 1 sanktuariéw. Wielkie znaczenie dla odnowy kontynentu miala obsesyjna wregcz
mito$§¢ mnichow z pdinocnych wysp do stowa pisanego. W ubogich pustelniach urzadzali
przede wszystkim skryptoria, a w nich: ,,wspanialy literacki bufet, do ktorego skrybowie
czgsto probowali wiaczy¢ po trochu wszystkiego, z kazdej epoki, jezyka i stylu, jaki znali.
[...] W centrum tego nowego irlandzkiego wszechswiata <<Na biel kart Ewangelii blask
swiec si¢ tozy>>, jak w piosence pustelnika. Jak zydzi przed nimi, Irlandczycy wyniesli nauke
czytania i pisania do roli centralnego aktu religijnego. W kraju, w ktorym do niedawna
panowal powszechny analfabetyzm, w $wiecie, w ktorym stare piSmienne cywilizacje tonety
pod coraz nowymi falami barbarzynstwa, <biel karty Ewangelii>>, ja$niejaca we wszystkich
matych kapliczkach Irlandii, dziatata jak obietnica: samotna ciemno$¢ stata si¢ §wiatloscia, a
cnota samej odwagi, ktora przetrwata stulecia, przemienita si¢ w nadziej¢”. Dzigki skrybom
odbudowana Europa na nowo poznala nie tylko Ewangeli¢ ale takze dziela starozytnych
filozofoéw 1 pisarzy - ,,zamierzchte opowiesci Grecji i Rzymu” oraz rodzime pie$ni i podania.

Kult stowa pisanego od mnichow iroszkockich, z zalozonego juz w 614 roku klasztoru w
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Bobbio, w potnocnych Wtoszech, przejat §w. Franciszek z Asyzu, a za nim caly ruch
franciszkanski.

Paradoksalnie $redniowieczny ideat pielgrzymowania, ktéore byto forma pokuty i1
odrzucenia $wiata, by na wzor Chrystusa nie mie¢ w nim trwalego miejsca, przyczynit si¢ do

ocalenia cywilizacji europejskiej 1 wspaniatego rozkwitu chrzescijanskiej kultury.
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Na pustelni 2 obraz Popiela *Dukla, Kosciot §w. Jana z Dukli, polichromie nawy, Na pustelni, Tadeusz

Popiel 1903, fot..
ASCEZA - RZEZBIENIE CHARAKTERU

Nie [mowig], ze juz [to] osiagnatem i juz si¢ statem doskonalym, lecz pedzg, abym tez [to]
zdobyl, bo 1 sam zostatem zdobyty przez Chrystusa Jezusa.
Bracia, ja nie sadz¢ o sobie samym, ze juz zdobytem, ale to jedno [czyni¢]:
zapominajac o tym, co za mng, a wytezajac sity ku temu, co przede mna,
pedze ku wyznaczonej mecie, ku nagrodzie, do jakiej Bog
wzywa w gore w Chrystusie Jezusie.
Flp 3, 12-13

Kolejny z obrazéw cyklu Zywota Sw. Jana przedstawia jego zycie pustelnicze. Byto
ono odkrywane na nowo na przetomie stuleci XIX i XX na fali rodzacych si¢ badan historii
duchowosci 1 religii. Dla Popiela motyw eremicki stat si¢ okazjg glebszej refleksji nad istotg
chrze$cijanskiej ascezy. Namalowal zatem swego bohatera w pierwotnej, chaotycznej
przestrzeni le$nej, ktora jednoznacznie kojarzono z panowaniem sit ciemno$ci. Zadaniem
pustelnika bedzie oczyszczenie 1 uporzadkowanie danego mu miejsca. Muskularny
mtodzieniec, o skupionych i szlachetnych rysach, przypomina Aniota Pustyni — $w. Jana
Chrzciciela. Ta stylizacja nadaje Duklanowi cechy heroiczne. ,,Zycie pustelnicze zmienito go
bardzo — opowiada Bogdalski — (...) wlosy w nietadzie spadaty na twarz wychudlg i oczy
zapadte, a mimo lat mtodych rozwiana broda srebrzyta si¢ gdzieniegdzie, bo i w miodych
latach walka i cierpienie nieraz srebrng nicig zastugi znacza swoj $lad”. Pustelnik ociosuje
1 uktada na ksztatt krzyza surowe pnie powalonych drzew. Praca ta jest metafora poswiecenia
1 walki duchowej, bez ktdrych nie mozliwa jest jakakolwiek przemiana osobista 1 spoteczna.

W pierwszych wiekach po Chrystusie, chylaca si¢ ku upadkowi rzymska kultura,
przyjeta za obiekt podziwu 1 uwielbienia postaci gladiatoréw. Thum zaczal ich uwazaé za
ucielesnienie obywatelskich cnot walecznos$ci, odwagi 1 mestwa. Toczyli oni swoje walki na
tych samych arenach, na ktorych przyszto zmagac si¢ z przemocg i przesladowaniem nowym
bohaterom religii chrzescijanskiej — meczennikom. Stadiony Rzymu 1 wielkich miast
Imperium Romanum staty si¢ swiadkami spotkania, w ktorym heroizm poswigcenia 1 ofiary
przewazy nad bohaterstwem przemocy i podboju. Odmienne idealy antycznego herosa i
chrzescijanskiego §wietego starly si¢ w obrebie kultury péznoantycznej gasnacego Cesarstwa.
Motyw areny, wojennych 1 sportowych zmagan nie byt dla chrzescijan czym$§ obcym. Tak

sugestywne obrazy pojawity si¢ juz w pismach §w. Pawla jako metafory zycia chrzescijan



12

oraz powotania do szlachetnego wspotzawodnictwa i duchowej walki. Obrazowy sposob
komunikacji Apostota Narodéw, zrozumialy dla ludzi basenu Morza Srédziemnego,
przyczynit si¢ w sposob decydujacy do uksztattowania wsrod uczniow Chrystusa niezwykle
zywotnej idei duchowego atletyzmu. Mentalno$¢ militarno-sportowa na przestrzeni wielu
stuleci nieustannie budzita aspiracje wielkich wysitkow duchowych w dazeniu do osiggnigcia
,hiewiedngcego wienca chwaly”. Po $wietym Pawle postacia wzorcowag dla wszystkich
ascetow byt sw. Antoni Pustelnik. Jego zywot, spisany reka sw. Atanazego, przekonywat, ze
chrzescijanska droga $wigto$ci, wymaga radykalnego i heroicznego wysitku. Jego Zrdédlo
moglo znajdowac si¢ tylko w $§mierci Chrystusa na krzyzu, a za Jego wzorem w meczenstwie
apostolow 1 tysiecy uczniow Jezusa.

Rozpowszechnienie 1 legalizacja religii chrze$cijanskiej na terenie Cesarstwa
Rzymskiego byly wstrzasem dla pragnacych odda¢ zycie za wiare, stad zrodzila si¢ potrzeba
wytyczenia nowej — poza meczenstwem — drogi do $wigtosci. Ostatecznie znaleziono ja w
niezwykle surowych praktykach ascetycznych, dla ktéorych zyskata miano ,biatego
meczenstwa”. Sam termin ascezy wywiedziono z jezyka greckiego, a oznacza on ¢wiczenie
lub trening, co kolejny raz identyfikowato chrzescijan z zawodnikami ubiegajacymi si¢ o
laury zwycigstwa. Odchodzac na pustynig, czy tez trwajac w wierze na przekor
przesladowaniom, uczniowie Chrystusa rzeczywiscie stawali do walki, jednak w mysl nauki
apostota: ,Nie przeciw krwi 1 ciatu, lecz przeciw Zwierzchnosciom, przeciw Wiadzom,
przeciw rzadcom $wiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zla na wyzynach
niebieskich” (Ef 6,12). Chrzescijanstwo rozwijalo si¢ na obszarze Cesarstwa Rzymskiego w
okresie silnego kryzysu instytucji panstwowych, upadku etosu obywatela 1 zaniku idei
heroicznych. Rzymski obywatel gnu$nial, odstepujac zZolierskg chwate zacieznym
barbarzyncom. Przywotywano jeszcze wspomnienia dawnej chwaty przy pomocy krwawych
rekonstrukcji historycznych wydarzen organizowanych na arenach cyrkowych. Rzymska
obywatelska pobozno$¢ rozpuszczano w mnogosci egzotycznych kultéw sprowadzanych do
Wiecznego Miasta z najdalszych prowincji Imperium. Niegdy$ szanowanych greckich
filozofow zastgpowali teraz magowie 1 ezoterycy, poszukujacy prawdy w tajemnych
misteriach.

Triada cnot szlachetnej walki, ofiarnej pracy 1 teoretycznej kontemplacji, ktéra
stanowita fundament pomys$lnosci grecko-rzymskiej kultury antycznej, legla w gruzach.
Mtodemu chrze$cijanstwu przypadio w udziale zadanie przywrdcenia cnocie znaczenia
fundamentalnego dla funkcjonowania ladu spotecznego i panstwowego, a jednoczes$nie

wyniesienia jej ponad wymiar polityczny 1 spoteczny w przestrzen osobistej relacji z Bogiem.
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Teraz odniesienie do Boga stalo si¢ pierwszym kryterium i miarg Zycia uswigconego,
rozumianego jako prawos¢ przed samym Bogiem. Krew chrzescijanskich meczennikow
przypieczetowata ich ewangeliczne $wiadectwo 1 ugruntowala autorytet nowej religii w
skorumpowanym $wiecie. Ofiar¢ krwi meczennikow wykorzystywali apologeci nowego zycia
ewangelicznego. Swieci meczennicy, asceci i wyznawcy stali sie herosami chrze$cijanskiego
swiata oraz miarg nowej hierarchii wartosci, norm i1 wysokich aspiracji duchowych.

Pod koniec S$redniowiecza ideat ascetyczno-eremicki stal si¢ droga $wigtosci

Franciszka z Asyzu i jego uczniow.
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*Trzciana, Kosciét Na Puszczy, Kamil Zebrowski, XIX w., fot.

NA WZOR OJCA SERAFICKIEGO

Jezus peten Ducha Swietego powrdcit znad Jordanu i przebywat na pustyni przez

czterdzie$ci dni, modlac si¢ 1 poszczac.

(Lk 4,1)

Sw. Jan z Dukli zyjac na pustelni kontynuowat starozytng tradycje chrzescijanska. Po
wejsciu do rodziny franciszkanskiej nie zrezygnowatl do konca z fascynacji zyciem
eremickim. Za pozwoleniem przetozonych w ogrodzie klasztornym urzadzit dla siebie
skromny dom, w ktorym oddawat si¢ modlitwie i pokucie. Praktyka ta nie byta obca i innym
nasladowcom §w. Franciszka, skoro on sam pielegnowat tak unikalng forme¢ zycia.
Najwczesniejsze biografie Serafickiego Ojca poswiadczaja jego gleboka sktonno$¢ do
kontemplacji. Swiety czesto udawat sic w miejsca niedostepne, ukryte w gorach i lesnych
ostepach, aby tam samotnie trwa¢ na modlitwie. Czesto byly to jedynie skalne groty, chaty
rolnikéw 1 pasterzy lub starozytne klasztorki benedyktynskie, uzyczone przez mnichow za dar
modlitwy lub symboliczng zaplate w materii. Miejsca te najczesciej oferowaly zapierajacy
dech w piersiach widok na tancuchy gorskie i rozlegte doliny, a wokdt nich przemawiata
tylko cisza i1 ciemna zielen lasu. Jako sanktuaria kontemplacji i pamiatki po Franciszku
miejsca te przetrwaty do dzi$ niejednokrotnie w niemal niezmienionej formie. Przez stulecia
franciszkanie urzadzali wokét nich skromne klasztorki, gdzie po okresie pracy wsrod
tredowatych lub gloszenia kazan, trwali w surowym i prostym zyciu, kontynuujac duchowe

do$wiadczenie swego Zatozyciela.

Czas w eremach uptywal w rytmie specjalnej Regufy dla braci udajgcych si¢ na
pustelnie, autorstwa $§w. Franciszka: ,,Ci bracia, ktorzy pragna wies¢ zycie zakonne w
pustelniach, niech bedg we trzech, a najwyzej we czterech. Dwaj z nich niech beda matkami 1
niech majg dwoch synow lub przynajmniej jednego. Ci dwaj, ktdrzy sa matkami, niech wioda

zycie Marty, a dwaj synowie niech wiodg zycie Marii (por. Lk 10, 38-42). (...)".

Wszystkie pustelnie Franciszka — sanktuaria samotnej modlitwy 1 umartwienia — byly
milczacymi $wiadkami doniostych i1 niezwyklych wydarzeh oraz znakéw, poprzez ktore

Opatrzno$¢ ksztattowata jednego z najwickszych §wietych w catej historii chrzescijanstwa:
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Starozytna pustelnia, zwana Erem Carceri, potozona na wysokosci 800 metrow, na
zboczach goéry Subasio ponad Asyzem pomagala Swietemu w jego mistycznym dialogu z
Bogiem. Tradycja glosi, ze wawdz w poblizu klasztoru byt pierwotnie korytem rzeki, ktorej
wody zostaty jednak osuszone przez Franciszka i jego ucznidow, by nie przeszkadzaly w
modlitwie. W ten sposéb natura oddata pierwszenstwo tasce, a stworzenie uczcito swego

Stworce.

W pustelni Swieta Grota w Poggio Bustone, potozonej ponad rozlegta doling Rieti,
Ojciec Seraficki doznal wizji aniota pod postacig dziecka, ktéry oglosit mu odpuszczenie
grzechow 1 uwolnienie od chronicznego poczucia winy: ,,Nie drecz si¢, Franciszku — oznajmit

wystannik Nieba — twoje grzechy zostaly odpuszczone, jak prosites Boga”.

Zawieszonej na skalistym zboczu, jakby wbrew prawom natury, Pustelni w Greccio
zawdzigczamy niepowtarzalny koloryt $wigt Bozego Narodzenia. W tym unikalnym miejscu
w 1223 roku $w. Franciszek odtworzyl narodziny Jezusa w Betlejem z udziatem zywych
aktoréw 1 zwierzat. Od tamtego momentu Greccio stalo si¢ miejscem pierwszej na $wiecie
zywej szopki. Dzi$ nie wyobrazamy sobie naszych $wiat bez stajenki betlejemskiej. Jednak
gtownym przestaniem Franciszkowej $wietej inscenizacji byla idea uobecnienia narodzin

Jezusa w sercu kazdego cztowieka w jego konkretnych okolicznos$ciach Zycia.

Groty pustelni na gorze La Verna w Toskanii byly $wiadkiem wstrzasajacego 1
najwazniejszego epizodu z zycia $wietego Franciszka z Asyzu. W dramatycznej scenerii
dzikich skat otrzymal On stygmaty w odpowiedzi na pragnienie, by do$wiadczy¢ mitosci 1
cierpienia Chrystusa podczas Ukrzyzowania na wilasnym ciele. Bog odpowiedzial na
modlitwy Serafickiego Ojca: w okolicach §wigta Podwyzszenia Krzyza (14 wrzesnia) jego

ciato zostato naznaczone tymi samymi ranami, co Ukrzyzowany.

W malowniczym sanktuarium Fonte Colombo Biedaczyna dokonal ostatecznej
redakcji Regulty zakonu, zatwierdzonej w 1223 roku przez papieza Honoriusza III i
obowigzujacej do dzisiaj wszystkich Braci Mniejszych. Tamten niezwyktly erem byl réwniez
milczacym $wiadkiem duchowych cierpien i1 fizycznych choréb $w. Franciszka. Podczas
pobytu w 1225 r., na rok przed $miercia, przekonano Franciszka, by zgodzit si¢ na operacj¢
oczu, by zaradzi¢ dolegliwosci, ktérej nabawil sie w Ziemi Swietej. Czekata na niego
kauteryzacja. Przerazeni bracia uciekli z celi gdy lekarz przyktadat rozpalone do czerwonosci

zelazo do skroni Swietego. Mowi sie, ze Franciszek nie odczuwat wtedy bélu.
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Pustelnia ,Le Celle” byla jednym z pierwszych prymitywnych  klasztorow
wybudowanych przez Swictego z Asyzu. Tam Franciszek zamieszkal po otrzymaniu
stygmatoéw 1 tam najprawdopodobniej podyktowal swoj Testament w maju 1226 roku — na

kilka miesigcy przed $miercia.

Dzieta sztuki przedstawiaja §w. Jan z Dukli jako pustelnika w grocie, z ktorej tryska
zrodto czystej wody, nie dla reklamowania idei ekologicznych, ale aby przypominaé, ze
Chrystus narodzil si¢ w jaskini, a chrzescijanstwo w katakumbach. Ta prawidlowo$¢ przez
wieki nakazywala autentycznym nasladowcom Mistrza z Nazaretu schodzi¢ do grot, do
wnetrza ziemi — jak do grobu, by tym przerazajagcym aktem zamanifestowaé proces

duchowego umierania dla §wiata a jednoczesnie powitania nowych narodzin z wody 1 Ducha.
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Bernardyn ze Sieny

APOSTOL NAJSWIETSZEGO IMIENIA

Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyl i darowat Mu imi¢
ponad wszelkie imi¢, aby na imi¢ Jezusa
zgigto si¢ kazde kolano
istot niebieskich i ziemskich 1 podziemnych.
I aby wszelki jezyk wyznat,
ze Jezus Chrystus jest Panem -
ku chwale Boga Ojca.
Flp 2, 9-11

Grob $w. Jana z Dukli we Lwowie zdobi wspaniata konfesja. Wdzigczni mieszczanie
wyniesli postaé swego Patrona ponad ztociste kolumny, gdzie posrdéd obtokow i aniotow
nieprzerwanie zanosi modlitwe¢ wstawienniczg za miasto, w ktérym zyl 1 pracowat. W
promienistej glorii nad glowa Dukielczyka, w najwyzszym punkcie $wigtyni, widnieja trzy
swigte litery IHS — $wiadectwo kultu, ktory §w. Jan gorliwie promowat razem z pierwszym

pokoleniem ucznidw $w. Bernardyna ze Sieny.

Mistrz duchowy 1 lider ruchu franciszkanskiej odnowy nalezat do grona
najskuteczniejszych i najbardziej btyskotliwych wtoskich kaznodziejow XV wieku. Po
otrzymaniu $§wiecen kaptanskich do konca zycia Sienenczyk niestrudzenie glosit kazania dla
prawie wszystkich ziem wiloskich. Aby szerzy¢ idee oddania Najswietszemu Imieniu
Zbawiciela, wymyslil intrygujacy symbol zwany ,, Trigramma” lub ,,Cristogramma”. Znak ten
zawieral cate przestanie §w. Bernardyna. Skladal si¢ ze zlotego stonca na niebieskim
prostokatnym polu; posrodku stonica widniaty trzy litery IHS. Stonce miato dwanascie
promieni, ktore symbolizowaty rozestanych na wszystkie strony $wiata Apostolow oraz
najwazniejsze przymioty 1 funkcje imienia Jezus: Schronienia grzesznikow, Sztandaru

bojownikow, Lekarstwa chorych, Ulgi cierpigcych, Dumy wierzqcych, Wspaniatosci
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ewangelizacji, Zysku dziatajgcych, Wsparcia stabych, Natchnienia medytujgcych, Pomocy
proszqcych, Oddania kontemplatykow i Chwaly zwyciezcow.

Usytuowanie promiennego stonca w srodku bernardynskiej tablicy miato podkreslaé
centralne miejsce Chrystusa, ktory daje zycie tak jak slofice i promieniuje milosierdziem na
cate stworzenie. Ciepto i $wiatlo slonca rozpraszane sg przez dwanascie meandrujacych
promieni, ktorych ruch reprezentuje niekonczace si¢ szczeScie. Niebieski kolor tla oznacza
prawdy wiary — trwale, niezmienne jak firmament nieba. Z kolei kolor ztoty jest metaforg
chwaty. Tablic¢ opasuje malowana rama z wypisanymi w jezyku tacinski stowami §w. Pawta
Apostota z Listu do Filipian: ,,Na imi¢ Jezusa zegnie si¢ kazde kolano istot niebianskich,
ziemskich 1 podziemnych”.

Trzy $swigte litery IHS pojawily si¢ juz u greckich pisarzy kopiujacych rgkopisy
Starego 1 Nowego Testamentu jako skrét imienia Jezus. Greckie litery zastapiono z czasem
tacinskimi, zapoczatkowujac forme¢ powszechnie dzi§ znang dzigki pracy franciszkanskich
misjonarzy pokuty, a nastepnie Jezuitow, ktorzy ze znaku Trigramma uczynili godlo calego
zakonu.

Swiety skrot ITHS niekiedy odczytuje si¢ jako wyznanie wiary: ,Jesus Hominum
Salvator”, czyli Jezus Zbawiciel ludzi lub jako zapis stow skierowanych do cesarza
Konstantyna w przededniu decydujacej bitwy w 312 roku: ,,In hoc signo vinces” — w tym
znaku zwycigzysz. Zwiastowanym znakiem byt wielki, $wietlisty krzyz, ktory imperator
zobaczyl na niebie.

Tabliczka Bernardyna zdradza jego pomystowo$¢ i umiejetnos¢ trafiania do stuchaczy.
Potomno$¢ docenita awangardowe strategie franciszkanskiego misjonarza, oglaszajac go
patronem reklamy i marketingu. Zanim to nastgpito, jaskrawokolorowy symbol Jezusa byt
umieszczony we wszystkich miejscach publicznych, jak rowniez w prywatnych pokojach,
zastepujac herby dumnych rodzin i1 korporacji czgsto ze soba skloconych. Dzigki
Sienenczykowi monogram ,,IHS” wszedt do powszechnego uzytku ikonograficznego 1 statl si¢
znany ludziom. W czasie kazan wierni byli zach¢cani do pocatowania znaku i aklamacji
imienia Jezus. Towarzyszyly temu spektakularne cuda i liczne nawrodcenia. Znak ten pojawial
si¢ wszedzie, gdzie Bernardyn gtosit kazania lub pozostawil uczniow. Czasami Cristogramem
zdobiono choragwie poprzedzajace Sienenczyka, kiedy przybywal do nowego miasta; zawsze
jednak obecny byt na tablicy, ktorg pod koniec homilii btogostawit wiernych.

Monogram wpisany w stofice nie mogt lepiej wyrazaé¢ bernardynskiej koncepcji Boga i
zycia, ani lepiej odpowiada¢ na pragnienie pigkna i radosci w XV wieku. Chrystus ukazany

jako centrum wszechswiata, jako ciepto, §wiatto, plodnos¢, zbawienie, szczescie nie tylko
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kazdego cztowieka, ale réwniez kazdego ozywionego lub nieozywionego stworzenia.
Chrystus - krol wiekow 1 krol wszech§wiata. Chrystus jako prawda, madros¢, piekno 1 mitos¢
— przede wszystkim mito$¢, ktora nieodparcie si¢ udziela. Ten, kto opiera si¢ jego dziataniu,
zamyka si¢ w ciemnosci: ,,Otworz okno, jesli chcesz, aby stonce weszto w twoja dusze, —
zachecat §w. Bernardyn — a potem, kiedy je otworzysz, przyjdzie stonce i rozgrzeje ci¢ na
dobre do pracy”.

Kult imienia Jezus w catej Europie rozpowszechnit §w. Jan Kapistran, uczen i
kontynuator nauki i dziel §w. Bernardyna. W 1455 papiez poprosit stawnego juz wowczas
franciszkanskiego misjonarza o zorganizowanie krucjaty przeciwko Turkom. Sw. Jan,
dzigki objawieniu, byt przekonany, ze wojska chrzescijanskie osiggng zwycigstwo mocg
Najswietszego Imienia 1 Krzyza. Gdy rzeczywiscie tak si¢ stato na polach bitewnych pod
Belgradem w 1456 roku, droga intensywnego kultu imienia Jezus zostata szeroko otwarta,
wywierajac znaczacy wptyw na codzienng pobozno$¢ ludzi XV wieku. Jej zewnetrznym
wyrazem bylo umieszczanie znaku IHS na drzwiach wejsciowych lub na fasadach domoéw, a

takze troska, by nie naduzywac $wietego stowa przez bluznierstwo i bezmys$lne wymawianie.
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Muzeum Konwentu Matki Bozej Anielskiej w Asyzu , Sw. Franciszek, tempera, deska,

Cimabue XIII w, fot. Museo della Porziuncola

SLONCE CZLOWIECZEGO RODU

Twoi ludzie zabuduja prastare zwaliska, wzniesiesz budowle
z odwiecznych fundamentow.
I beda ci¢ nazywac naprawca wylomow,
odnowicielem rumowisk - na zamieszkanie.

Iz 58, 12.

Nie s3 znane autentyczne rysy $w. Jana z Dukli. Nie wiemy, jak wygladat, czy byt
wysoki czy niski? Jaki miat kolor wtoséw, oczu? Nie zachowaly si¢ opisy wygladu wybitnego
Zakonnika ani wykonane za jego zycia podobizny. Wystawiane w kosciotach do kultu
wizerunki $w. Jana z Dukli — zaréwno najstarsze jak 1 wspolczesne —  sg potocznie
nazywane portretami, jednak nigdy nie obarczono tych dziet zadaniem prezentacji
autentycznych rysow Swictego. Dziela te spelniaja zadanie o wiele trudniejsze, usitujac
przyblizy¢ wiernym portret wewngetrzny osoby tak niezwyklej i zyjacej w zamierzchilej
przesztosci. Wszystkim tym wizerunkom, niezaleznie od stopnia ich artyzmu, przy$wiecata
wzniosta idea kontemplacji cnoét i charyzmatéw osoby oddanej Bogu i1 wspdlpracujacej z
tajemniczym dziataniem taski. Dla cztowieka modlacego si¢ przed $wigtym obrazem
doswiadczeniem kluczowym byto przekonanie o rzeczywistej obecno$ci czczonej osoby w
obrazie. Autentyczng kontemplacje rozumiano zatem jako dar spotkania 1 mozliwos¢
nawigzania osobistego kontaktu ze $wigta postacig, realnie obecng tu 1 teraz, za sprawa

teologicznie i artystycznie opracowanego portretu.

Tak trudne zadanie rozwigzywata chrzescijanska sztuka za pomocg uznanych matryc i
wzorow §wigto$ci. Arty§ci w porozumieniu z uczonymi teologami siggali po
najodpowiedniejsze wzorce mgzczyzn 1 kobiet wstawionych doskonaloscig zycia i
zaaprobowanych przez Kosciot w akcie wyniesienia do chwaly ottarzy. Zgodnie z ogdlnie
aprobowanym modelem nasza rodzima ikonografia identyfikowata $w. Jana z Dukli z
niedo$ciglym wzorem doskonatosci §w. Franciszkiem z Asyzu, co tez odpowiadato przyjetej

w zakonie zasadzie nasladowania zycia i cnot Serafickiego Ojca. Wobec tego nie dziwig
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uderzajace analogie przedstawien $w. Jana z Dukli do wizerunkéw $w. Franciszka z Asyzu

jako oranta kleczacego na ziemi z charakterystycznie wzniesionymi ramionami.

Franciszek z Asyzu, niesforny syn ambitnego kupca Piotra Bernardone, u schylku
sredniowiecza spowodowat wybuch duchowej, artystycznej i kulturowej rewolucji. Uczynit to
W sposob pokojowy, bez przemocy i bez orgza. ,Nie ma posréd swietych panskich —
zauwazyt Jozef Wittlin — postaci podobniejszej do Chrystusa 1 jednocze$nie bardziej
cztowieczej w znaczeniu wspolczesnym niz Swiety z Asyzu. Patos jego $wietosci
pozbawiony jest grozy (...)”. Lagodno$¢ Franciszka przysporzyta mu przyjacidt i

nasladowcow.

Nawrdcenie Powerella, a jeszcze bardziej jego radykalne zycie pokutne, ,,zdj¢lo z
ziemi klatwe” 1 zapoczatkowalo odnowe zachodniego $wiata chrzescijanskiego, ktéra nie
ograniczyta si¢ do sfery jedynie religijnej, ale rzeczywiscie byla jednym ze zjawisk
najbardziej uniwersalnych w calej nowozytnej kulturze. Swiety z umbryjskich wzgérz —
»ideat pokory i1 ubdstwa” — jak trafnie zauwazyt Adam Mickiewicz, byl identyfikowany z
Htajemniczym zrodltem, z ktérego w nastgpstwie wiekow wyptynety korytem ducha: poezja,
malarstwo, rzezba i architektura wloska, ktoére znoéw przez Dantego, Rafaela i Michata Aniota
wpltyw swoj na caly $wiat wywarly” . Przez stulecia z niestabngcym entuzjazmem do
Biedaczyny z Asyzu powracali uczeni, pisarze, teolodzy i artysci powodowani réznorakimi,

czesto przeciwstawnymi, ale zawsze waznymi racjami.

Sredniowieczny Swiety dla jednych byl poeta, trubadurem lub tajemnicza, mityczna
postacia, ledwie uchwytng legenda. Inni widzieli w nim doskonalg ikon¢ Chrystusa, pigknego
1 poetycznego czlowieka, idealistg. Niektorzy odzegnywali si¢ od mistycznych 1 ascetycznych
aspektow w bogatej biografii Serafickiego Ojca, widzagc w nim jedynie niezwykle
szlachetnego czlowieka, godnego podziwu i uznania. Dla badaczy, wyrostych z tradycji
reformacji, Franciszek z Asyzu byl prawdziwym chrzescijaninem, cztowiekiem wolnym,
demokratg katolicyzmu. Dla marksistow byl bratem, pionierem rewolucji, bojownikiem o

godnos$¢ pracy.

Wielki badacz historii religii Ernest Renan mial powiedzie¢ do swego wiernego
ucznia, Paula Sabatiera: ,,[...] powiniene$ sta¢ si¢ historykiem Serafickiego Ojca. Ja jednak
odnosze¢ si¢ do tego z nienawi$cig, bo $w. Franciszek $mieje si¢ ze wszystkich historykéw. On
uratowat Kosciol w XIII wieku. Jego duch jest w sposob wyjatkowy nadal zywotny i to az po

dzi$ dzien. I my go potrzebujemy. Jesli tylko bedziemy chcieli, on do nas przyjdzie”.
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Z wielka korzyscig dla Ko$ciota obawy Renana spelnialy si¢ niemal w kazdym
pokoleniu chrzescijan, a juz z pewnoscig w wielkiej rodzinie franciszkanskiej, w ktorej Ojciec
Seraficki powracat wraz ze $§wiezymi falami odnowy duchowej, moralnej i spotecznej,
zaskakujac zawsze niespodziankami nowej $wietoSci w $wiecie, ktory nieustannie si¢
przeobrazatl i zmienial, nie znajdujac miejsca dla zycia wiarg i dla wieczno$ci. Zawsze
paradoksalnie 1 pod prad mentalno$ci §wiata, ewangeliczna droga §w. Franciszka przynosita
aureole $wigtosci nowym, wybranym naprawcom wytomow. Jednym z nich byl nasz polski

pustelnik, pielgrzym, zakonnik, cudotworca, $w. Jan z Dukli.
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*Muzeum Konwentu Matki Bozej Anielskiej w Asyzu, Sw. Franciszek miedzy aniolami,
tempera, deska, Mistrz §w. Franciszka, ok. 1260 w, fot. Museo della Porziuncola

ARCHITEKT BOGA

Tak mowi Pan Zastepow: Wyjdzcie w gory 1 sprowadzcie drewno,
a budujcie ten dom, bym sobie w nim upodobat
1 doznat czci - méwi Pan.
Agl,7-8
Tadeusz Popiel w kompozycji poswieconej pustelniczemu zyciu $w. Jana z Dukli

zaakcentowal scen¢ ciosanie krzyza. Pustelnik wykonuje znak odkupienia z surowych pni
sosnowych, angazujac w prace nie tylko sity fizyczne, ale takze energi¢ ducha i emocje.
Malarzowi udato si¢ odda¢ za pomocag srodkoéw artystycznych stan duchowego napigcia,
dzigki czemu widz zauwazy, ze nie chodzi o codzienne prozaiczne zajecie, ale o ilustracje
kluczowego doswiadczenia kontemplacji krzyza, ktore zawazylo na dalszej drodze wiary
przysztego franciszkanina. Mtodzieniec oddany pracy i krzyzowi, w samotnosci duchowych
zmagah, przypomina innego miodzienca z wloskiej Umbrii, ktory z krzyza ustyszat

wezwanie do pracy.

Krucyfiks z San Damiano byt inny - wielka tablica, jaskrawo pokolorowana i
potyskujaca refleksami ztota, musiata mie¢ w tym zaniedbanym miejscu niezwykta wymowg.
Uderzatl nieziemski spokoéj Chrystusa z nieruchomo otwartymi oczami 1 sztywnymi
konczynami. Ten krucyfiks obudzil we Franciszku wigcej niz jedno uczucie. Poszukujacy
swego miejsca w $§wiecie marzyciel powracal do zrujnowanego kosciotka, aby utrwali¢ w
samotnej adoracji tajemnicze spojrzenie Chrystusa i jeszcze lepiej odczu¢ zaproszenie, ktore
juz ustyszat, 1 ktore pozostato w jego duszy: ,Franciszku! IdZ i odbuduj mdj kosciol, ktory
upada!”.

Mtodzieniec chciatl by¢ postuszny, ale nie rozumial do konca, czy musi naprawiac
sciany kos$ciota, jego nedzne wyposazenie, czy tez polecenie nie tyle dotyczylo strony
materialnej, co duchowej. W odpowiedzi na zaproszenie ukrzyzowanego Chrystusa
Franciszek podjal szereg pochopnych dziatan, ktore doprowadzily go do kradziezy towardéw z
domu ojca: wziat konia, zatadowat go tkaninami i udat si¢ na rynek pobliskiego Foligno,
gdzie wszystko sprzedal. Dochdd trafit do kaptana pilnujagcego muréw San Damiano, by ten

mogt zaplaci¢ za renowacj¢ Swiatyni. Starzec jednak odmoéwil pieniedzy, zapewne z obawy
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przed ojcem Franciszka, ktoremu z pewnos$cig nie spodobatby si¢ ten gest. Istotnie, Pietro
Bernardone, gdy tylko dowiedzial si¢ o schronieniu swojego syna w San Damiano, pobiegt
tam, by go zdyscyplinowac.

Architekt Franciszek, pokorny i1 zabiedzony, Zzebrat o kamienie do swojej pracy. Wotat
na kazdej ulicy: ,,Kto mi da jeden kamien, otrzyma jedng nagrode, a kto mi da dwa, dostanie
dwie” (Celano). Jednocze$nie odziany w zgrzebny habit, przepasany sznurem, zaczat
pielegnowac tredowatych i1 glosi¢ stowo Boze. Nawet jesli nie jesteSmy w stanie doktadnie
okresli¢ warto$ci wykonanej pracy, to jednak dla mtodego cztowieka, nieprzyzwyczajonego
do robot rgcznych i budowlanych, zaangazowanie musiato wymaga¢ ogromnych wyrzeczen.
Na szczescie przytaczyli si¢ do niego dobrzy ludzie. Zaczat wigc odnawia¢ mury, uzupetiaé
pokruszony tynk, naprawia¢ dachy, bieli¢ wnetrze kosciota, porzagdkowac¢ wyposazenie.

Z czasem prostoduszny Franciszek — ,,czlowiek Ewangelii, a zarazem Grek z ducha” —
zauwazyl, ze jego dziatanie nie dotyczy chtodnych muréw, ale ogarnia zywe kamienie
swiatyni duchowej. Ostatecznie, moc moralnej odnowy, obudzona w malownicze; Umbrii
przez Biedaczyng i1 jego towarzyszy, utorowata droge wioskiemu Odrodzeniu 1 wbrew
naj$mielszym oczekiwaniom, stala si¢ poczatkiem uniwersalnego ruchu, ktéry na przekor
chaosowi §wiata ogarnial wszystkie wymiary zycia i potrafit w uptywajacych stuleciach

skutecznie ksztaltowac 1 odnawia¢ kulturowe oblicze Zachodu.

Zrédtem niezréwnanej energii i inwencji ruchu franciszkanskiego byt plynacy z krzyza

strumien radosnej nadziei, zawsze zdolnej i gotowej porzadkowaé ruiny i dzwigaé $wiat ze

zwalisk zla. Dla $w. Franciszka Jezus z Nazaretu stat si¢ doswiadczeniem przezywanym,
egzystencjalnym 1 przemyslanym do tego stopnia, ze mogl wewngtrznie utozsamiaé si¢ z
Panem az po wspolnote stygmatow. Z tego tez powodu Stygmatyk z Asyzu jako pierwszy w
dziejach Kosciota zaskarbit sobie miano drugiego Chrystusa (Alter Christus) - prawdziwej,

zywej ikony Chrystusa.

Jesli Franciszkowi rzeczywiscie przystuguje symboliczny atrybut, to jest nim krzyz.
Tradycja franciszkanska uznata w nim najbardziej znamienny znak i najwazniejszy wyrdznik
duchowej postawy $wietego Franciszka. Mozna powiedzie¢, ze Swiety nabyl prawo
postugiwania si¢ znakiem krzyza jako narzedziem osobistej przemiany i zwycigstwa nad
samym sobg w pami¢tnym dniu, kiedy to Zbawiciel przemowit do niego z wilosko —

bizantynskiej ikony w kosciele §wietego Damiana. Bedac cztowiekiem modlitwy, obrat sobie
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krzyz za przedmiot rozmys$lan, a jako prorok i misjonarz, pragnal ocali¢ wszystkich

spotykanych ludzi, kreslac na ich czotach znak Tau.
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Kos$ciot parafialny pw. $w. Mikotaja w Chrzanowie, Matka Boska Czestochowska ze sw.
Kazimierzem i bl. Janem z Dukli, witraz proj. Stefana Matejki, Krakowski Zaktad Witrazow
S.G. Zelenski 1914, fot. CVP, G. Eliasiewicz i R. Ocheduszko

LILIA CZYSTOSCI

Stworz, o Boze, we mnie serce czyste
1 odnow w mojej piersi ducha niezwyci¢zonego!
Nie odrzucaj mnie od swego oblicza
1 nie odbieraj mi $wigtego ducha swego!
Ps 51, 12-13.

W pobernardynskim klasztorze na Karczéwce w Kielcach zachowal si¢ niewielki
medalion z wizerunkiem §w. Jana z Dukli. W tym XVIII wiecznym obrazie rozmodlonemu
zakonnikowi w brunatnym habicie r¢ka nieznanego artysty ofiarowala symbol biatej lilii.
Kwiat ten wyr6oznia wiele jeszcze innych wizerunkow Dukielczyka, stajac si¢ jego
indywidualnym atrybutem.

Bogata symbolika kwiatu, uchodzacego za starozytny hieroglif pickna, wigzata si¢ $cisle z
jego ksztattem, barwa 1 wspanialg wonig. Lilia byla zawsze podziwiana jako kwiat krolewski,
majestatyczny 1 wspaniaty. Ojcowie KosSciota nazywali lilig ,,krolewska rosling” i ,,krolowa
kwiatow”, co odzwierciedlatlo starozytny zwyczaj zdobienia tronow, regaliow 1 szat
koronacyjnych stylizowanymi kielichami lilii. W sztuce religijnej kwiaty nie petity jedynie
roli dekoracyjnej i estetycznej, prowokujac ,.co§, wykraczajacego poza pojecia radosci,
swiezosci 1 pigkna”. Uchodzily za ,,gwiazdy na niebianskiej tace”, demonstrujac wieczny
kosmiczny tad i szczescie bytow (Rz 8, 22). W Biblii kwiaty staty si¢ przyktadem ojcowskiej
mitosci Boga (Mt 6. 24 — 34), ktory zapewnia ziemi piekno i urodzaj, cieszac si¢ widokiem
dojrzewajacych tanow (Mt 9, 32-38). Chrystus wykorzystat zalety lilii polnych, by wygtlosi¢
nauke o bezgranicznym zaufaniu Opatrznos$ci. Poboznos¢ katolicka urok kwiatow lilii
zwigzata przede wszystkim z osobg Matki Bozej ,,najpickniejszego kwiatu ludzkosci”.

Malowane bukiety z roznorodnych kwiatéw 1 zi6t traktowano jako rodzaj kalendarza,
ktory przypominat o Bozym porzadku wszech$§wiata, nastgpstwie pdr roku, o okresach
kwitnienia 1 owocowania. Pickne ro$liny symbolizowaly przede wszystkim wspolnote

wierzacych — bogactwo cnot i réznorodno$¢ charyzmatoéw Kosciota.
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W sposob wyjatkowo trwaly z kwiatami lilii zwigzano biel, uznawang wrecz za
prototypowy 1 wlasciwy kolor omawianego gatunku. Barwa ta oznaczala boskie $wiatlo,
jasno$¢ oraz $wit dnia. W ujeciu aksjologicznym biel lilii wigzano z wysokimi warto$ciami
moralnymi: dobrem, czysto$cig i niewinno$cig. Juz w antycznej Grecji biata lilia byta
znakiem bezgrzeszno$ci oraz rozpoznawanym atrybutem $wietych dziewic. Kolor i zapach
omawianego kwiatu w systemie poje¢ chrzescijanskich jednoznacznie wyrazaly niewinnos¢,
czystos¢, dziewictwo 1 niepokalane poczecie. Atrybut lilii przydawany osobom poswieconym
Bogu, jak Antoni z Padwy i Jan z Dukli, symbolizowal rady ewangeliczne oraz pokor¢ i
niewinnos$¢. Krélewskie kwiaty miaty przypomina¢ zakonnikom, mnichom i mniszkom ide¢
mistycznego ogrodu cndt, ktory zobowigzali si¢ pielggnowaé¢ we wilasnych duszach. W
powszechnym systemie znakow chrzescijanskich lilia bywala najczesciej kojarzona z
czystoscia. Pojecie to wciaz kryje w sobie wielkie spektrum znaczen, nie zawsze dobrze
rozumianych i aprobowanych, mimo coraz mocniej wyrazanej potrzeby czystego powietrza,
czyste] wody 1 czystego Srodowiska. Ludzie oczekuja ,,czystego zysku”, chcg mie¢ czyste
osiedla, domy, trawniki. Utylitarnie rozumiana czystos$¢ staje si¢ wartoscig ceniong w kazdej
dziedzinie Zycia. Inaczej sytuacja wyglada, gdy chodzi o ,.czysto$¢ serca” lub ,,czystosé
umyshu”, a wiec wartosci definiowane przez filozofi¢ i teologie.

W jezyku religijnym ,,czysto§¢ serca” oznacza wewnetrzng kondycje czlowieka,
obejmujaca jego serce i umyst. Dzi§ niestusznie zawgza si¢ czystos¢ do sfery jedynie
zmystowej. Redukcjonizm ten utrudnia znalezienie odpowiedzi na zasadnicze pytanie: Co
znaczy mie¢ czyste serce? Pojecie ,,serca”, nalezace do najpopularniejszych fenomenoéw w
kulturze europejskiej, zostalo pokrzywdzone przez romantykdéw, ktorzy usungli w cien
wymiar rozumu serca, czynigc z niego jedynie organ uczu¢ i sentymentéw. Tymczasem
termin serce, jako symbol, wystepowal juz w poezji starozytnych Grekow, a szczegolnie
Homera. Jego znaczenie byto wowczas szerokie; od wskazywania centrum ludzkiego ciata, po
osrodek duchowego zycia cztowieka. Serce traktowano zarazem jako zrédlo zycia
intelektualnego 1 madrosci, ale takze jako siedlisko uczu¢, instynktow i namigtnosci. Aby nie
krzywdzi¢  strony intelektualnej w filozoficznej koncepcji serca, podkreslano
pierwszoplanowa role umystu, duszy, inteligencji i woli. Pismo Swiete bardzo czesto
postuguje sie¢ o terminem serce na okreslenie najglebszego wnetrza cztowieka, w ktérym
spotyka si¢ z samym Bogiem.

Ewangeliczny ideat ,,czystego serca” to przede wszystkim prawdziwe rozumienie
otaczajacej rzeczywistosci, to oczy serca (umyst), ktore widza prawdziwie. Czyste serce to

szczeros¢, prostolinijnos¢ naszych najglebszych mysli 1 intencji. Czystos¢ w Biblii oznacza
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brak domieszki i porownywana jest ze zlotem przetapianym w ogniu. Potrzeb¢ oczyszczenia
serca jakby przez ogien podkreslat §w. Franciszek z Asyzu: ,,Patrzcie, Slepcy zwiedzeni przez
naszych nieprzyjaciot, to jest: przez cialo, §wiat 1 szatana, bo ciatu stodko jest grzeszy¢, a
gorzko stuzy¢ Bogu, poniewaz wszelkie zto, wady 1 grzechy z serca ludzkiego wychodza 1
pochodza (por. Mk 7,21.23), jak méwi Pan w Ewangelii”.

W kanonie o$miu btogostawienstw jedynie szoste: ,,.Blogostawieni czystego serca”
zwigzal Jezus z obietnica doswiadczenia niemozliwego nigdy wczesniej: ,.beda widzie¢
Boga”. O tej obietnicy §w. Augustyn pisze: ,,Dobra jest pokora, by posigs¢ kroélestwo
niebieskie, dobra jest cicho$¢, by posias¢ ziemie, dobry jest ptacz, by dostapi¢ pocieszenia,
dobry jest gtod 1 pragnienie sprawiedliwosci, by dozna¢ nasycenia, dobre mitosierdzie, by

dostgpi¢ mitosierdzia, lecz tylko czystos$¢ serca pozwala oglada¢ Ciebie, o Panie”.
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Trzciana. Polichromie w kosciele na Puszczy. Sw. Jan na pustelni, Wadystaw Lisowski, 1931 r., fot

MILCZENIE SANATORIUM DUSZY

Jesli kto w mowie nie uchybia

jest mezem doskonatym, ktory i cate cialo moze utrzymac na wodzy.

Jk 3, 2.

Romantyczny koscidtek na Puszczy w Trzcianie upamigtnia zycie pustelnicze Sw.
Jana. W wystroju $wiatyni pojawily si¢ wigc motywy eremickie usitujace Srodkami
plastycznymi ukaza¢ stan samotno$ci, skupienia i1 glebokiej ciszy. Dzielo z pozoru
niemozliwe zrealizowat wspolpracujacy z zakonnikami artysta z Sanoka, Wladystaw
Lisowski. Pustelnik kleczacy przed krzyzem emanuje sitg bohatera, a jego samotno$¢ ma
charakter heroiczny. Praktyke milczenie i samotno$¢ ceniono od starozytnosci. Zaréwno
filozofia grecka jak i mistyka chrze$cijanska traktowaty ascez¢ ciszy i odosobnienia jako
srodki niezbedne, by osiggna¢ dojrzatos¢ 1 szczescie. Przypomnial o tym Petrarka, uwazany
za pierwszego czlowieka nowoczesno$ci: ,,.Samotnosé¢ jest Swieta, prosta, nie zepsuta i
najbardziej czysta ze wszystkich rzeczy ludzkich. ...Samotnos¢ nie chce nikogo zwodzic,
nikomu nie schlebia, nic nie ukrywa, nic nie zmysla. Jest ona catkiem naga i bez 0zdob, nie
wystawia sie na widok publiczny, ani nie szuka oklaskow, ktore zatruwajq dusze. ...Jest ona
wszechobecna, szczesliwa i spokojna, jest prawdziwg twierdzq gorskq i portem, gdzie

’

chronimy sie przed burzami”.

Autor De vita solitaria nie poprzestal na przywotaniu zalet samotnos$ci, lecz
przestrzegt przed tragicznymi konsekwencjami zaniechania ascezy: ,,Kto ucieka z tego portu,
bedzie cierpial na brak wszystkiego. Bedzie miotany falami wydarzen, bedzie Zyl migdzy

skatami wodnymi i umrze wsrod burz”.

Przed Dukielskim eremitg opartym o wielki sosnowy pien, ktory petni role klgcznika,
spoczywa otwarta ksiega Biblii. Mlodzieniec milczy nad jej kartami §wiadomy majestatu
Zywego Stowa. Czuwa cierpliwie w przekonaniu, ze kto$ Inny moze przeméwié jedynie do
osoby odwaznej, nie zaghluszajacej i zdolnej stucha¢. Podkreslany w kompozycji mtodzienczy
wiek pustelnika nasuwa analogie do biblijnego Samuela, ktory jako chiopiec pobierat w
$wigtyni trudne lekcje rozeznawania glosu Bozego. Decydujacy moment narracji nastgpit

wraz z pojawieniem si¢ zlotej i ponadczasowej reguly postuszenstwa: ,,Mow Panie, bo stuga
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Twoj stucha” (1 Sm 3, 10). Chwila, gdy mlodzieniec przyswoit sobie recepte dang przez
kaptana, byta jednoczesnie czasem narodzin proroka uzdolnionego do autentycznej
komunikacji z Bogiem. Milczenie §w. Jana z Dukli jest zwigzane z dylematem wyboru drogi.
Jego biografia zaskakuje przeciez czgstymi zmianami miejsca, stanu i stylu zycia. Dukielczyk
jest niespokojnym pielgrzymem poszukujacym $ciezek wcigz doskonalszych. Milczenie
dylematu wyrdznia jedynie osoby odpowiedzialne, czyli te, ktore chcg udzieli¢ odpowiedzi na

szereg pytan otrzymywanych z zewnatrz, jak tez wyptywajacych z glebi ich wlasnego serca.

Wyjscie na pustyni¢ wigze si¢ z doswiadczeniem utraty punktu oparcia i szeregu
zabezpieczen, skazuje wigc eremit¢ na ogotocenie i1 bezradno$¢. Bowiem jedynie kto$, kto
uwolni si¢ od utartych schematéw moze podja¢ nowe, nawet zaskakujace wyzwania. Na
pustyni $§w. Jan oddaje si¢ milczeniu bezradno$ci. Wbrew pozorom stan ten jest krzepiacg i
korzystng asceza, porownang do rozbiegu zawodnika przed decydujacym skokiem.
Przypomina koncentracje artysty lub sportowca. Takie milczenie skupia i uwalnia zaréwno od

balastu préznosci, jak i leku przed wtasng staboscia.

Pustelnik milczy wobec majestatu stworzenia. Wszechogarniajace pigkno przyrody
przemawia do jego zmystow 1 ducha jak odkryta ksiega pigtej ewangelii. Nie ujrzatyby
$wiatla dziennego franciszkanskie kazania do ptakow, ryb, ostow i wilkéw gdyby nie
zadziwienie naturg. ,,Nie sposob drwi¢ z gwiazd, — zauwaza wspotczesny teolog — mie¢ za
nic wschod stonca lub odnosi¢ si¢ z pogardg do wszechobecnosci istnienia. Otaczajacy nas
majestat musi budzi¢ za kazdym razem bojazn i czes$¢. Kiedy z jakis powoddéw, zamknigci w
swiecie wlasnych poje¢, nie dostrzegamy tego, co przyttacza nas swoim ogromem, mozemy
wyszydzaé 1 1zy¢ do woli wszystko. Kiedy jednak stoimy miedzy niebem a ziemia, widok

ukazujacy si¢ naszym oczom zmusza nas do milczenia”.

Milczenie jest prawdziwym sanatorium duszy pozwalajagcym czlowiekowi
zagubionemu w chaosie odzyska¢ samego siebie i zregenerowaé utracone sity. Warunkiem
odniesienia tak wielkich korzysci jest podjecie milczenia totalnego, ktore nie obejmuje
jedynie jezyka, ale zanurza w kojacym pokoju calg osobe; jej serce, emocje, wyobraznig,

pamieg¢, zmysty.

Kompozycja Lisowskiego przekonuje o wyjatkowych walorach milczenia 1
samotnosci. Polana otaczajagca eremite symbolizuje dzielo porzadkowania chaosu oraz

pokonania wtadajacych nim sit ciemnosci. Z kolei strumien plynacy przez $rodek obrazu



31

oznacza otwarcie nowych zrédet laski, ktore poptynat z gorskiego miejsca uswieconego

trudem ascety-pustelnika do ludzkich osiedli w dolinach.
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CZLOWIEK KSIEGI

Poszedlem wigc do aniota, méwigc mu, by dat mi ksigzeczke. I rzecze mi: Wez i potknij ja, a
napelni wnetrznosci twe goryczg, lecz w ustach twych bedzie stodka jak miod.

Ap 10,9.

Malarstwo religijne przyznato §w. Janowi z Dukli atrybut ksiggi. Znak ten wskazywat
na szczegolny stosunek zakonnika do Stowa Bozego, ktére byto przedmiotem jego codzienne;j
medytacji, praktyki zycia 1 przepowiadania. Atrybut Janowy nie przyjat formy zwoju, jakim
dotychczas obdarzano wizerunki prorokéw 1 $wietych starozytnego 1 Sredniowiecznego
Kosciota, lecz ksztalt ksigzki. Gdy w 1455 roku $w. Jan osiagnal 40 rok zycia, ukazata si¢ w
Moguncji pierwsza drukowana Biblia Jana Gutenberga, co zapoczatkowalo prawdziwa
rewolucj¢ w edukacji, rozwoju mysli 1 nauki. Najstawniejsza ksigga §wiata, dzigki mozliwosci
powielania jej w niespotykanych dotychczas naktadach, przezywata swdj rozkwit i rozpoczeta
nowg epoke czytelnictwa ze wszystkimi jego konsekwencjami: duchowymi, intelektualnymi i
spotecznymi. Grunt dla nowozytnej rewolucji slowa przygotowato s$redniowiecze, ktore
zywito wielkg cze$¢ dla Biblii 1 w ogole pisma. Bezcenne manuskrypty przepisywano i
zdobiono mréwczym wysitkiem pisarzy w klasztornych skryptoriach. Stronice wypekniano
ornamentami 1 miniaturowymi ilustracjami w sposob niezwykle kunsztowny. Rowniez
oprawy byly wykonane z duzym artyzmem. Ksiegi Ewangelii i psatterze oprawiano w ztoto i
szlachetne kamienie. Dla bezpieczenstwa najdrozsze ksiggi mocowano tancuchami do stotow
lub pulpitéw. Sw. Jan z Dukli wzrastal wigc w atmosferze mitosci stowa. Nie obca mu byta
mrowcza praca klasztornych skrybow. By¢ moze 1 sam przepisat niejedng ksiege. Jednak,
ponad podziw dla cierpliwosci 1 artyzmu skrybodw, zakon nauczyl go rozumienia istoty

swietych Ksiag, ktére skrywaja w sobie nadprzyrodzong moc Ducha Bozego.

Najwazniejszym symbolem potegi Egiptu faraonéw byla ,,Ksiega Umarlych”. Jej
tajemna zawarto$¢ fascynowata wszystkie oscienne kultury. Ostatecznie nieposkromiona
cieckawo$¢ doprowadzita do uwiklania w sprawy $mierci cate starozytne imperia, co
skazywalo je na przegrang w starciu ze $wietymi pismami Zydow i chrzescijan. Biblia w tej
konfrontacji kultur odniosta spektakularne zwycigstwo, poniewaz kazda z jej kart pulsowata

niezniszczalnym zyciem, gloszonym ustami prorokéw, apostotow i natchnionych pisarzy.
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Wszyscy oni wystegpowali w imieniu Jahwe, ktory nie byt Bogiem umartych, lecz zywych, a
to trafialo w oczekiwania ludzi p6znej starozytnosci, pozbawionych nadziei i1 paralizowanych
przez fatum $mierci. Ksiega Zycia, ktora przez tysiace lat nie postarzata si¢ ani troche,
rozprawia na swych kartach o zrédle zycia w doskonalym Ojcu, ktéry stworzyt czlowieka
mocg stowa, jednoczac w nim pierwiastki duchowe i fizyczne, a nastgpnie ofiarujac mu
tchnienie swego Ducha. Dzialanie Boga Stworcy nie miato nic wspdlnego z kaprysami
mieszkancow Olimpu, lecz wynikalo z czystej zyczliwosci. Bég objawiony na kartach Biblii
to mito$nik Zycia, ktéry nie znajduje przyjemnos$ci w zagtadzie i $mierci (Mdr 11,26). Z woli
Boga cud zycia ma wzrasta¢ za sprawa pokarmu odpowiedniego dla jego duchowego i
fizycznego wymiaru. Pokarmem dla ducha jest Stowo Boze. O takie rozumienie Biblii
upomniat si¢ sam Jezus, gdy konczyt swoj czterdziestodniowy post (Mt, 4, 1-11). Wtedy Syn
Bozy odrzucil oferte ztego ducha, by posili¢ sie chlebem stworzonym z kamieni. Byla to
pierwsza cze$¢ kuszenia, polegajaca na manipulowaniu porzadkiem natury. Juz ten wstgpny
etap walki z Szatanem powinien stanowi¢ wystarczajacg lekcje dla wspotczesnego
konsumenta, ktory usituje zaspokoi¢ wszystkie swoje potrzeby jedynie dobrami materialnymi.
Tymczasem Jezus, demaskujac diabelskg intryge, zauwazyl, ze: ,,nie samym chlebem zyje
czlowiek, lecz kazdym stowem, ktore pochodzi z ust Bozych”(Mt 4, 4). Kamienie podsuwane
przez diabta oznaczaja zamian¢ postawy kontemplacyjnej na konsumpcyjng, co musi
generowac jeszcze wigksze poktady gltodu. Probuje sie go zaspokoi¢ jako potrzebe jedynie
materialng, za pomoca zbilansowanych diet, terapii, zdrowych technologii Zywienia i wielu
innych ofert. Jednak nawet najbardziej wyrafinowane formy konsumpcji nie zaspokoja istoty
duchowej — wolnej, rozumnej i nieSmiertelnej. Bez pokarmu Stowa Bozego kazdy czlowiek,
bez wyjatku, popada w stan duchowej anemii, a z czasem wewngetrznie obumiera. Ziemska
dziatalno$¢ Jezusa byla zwigzana z manifestacja zyciodajnej 1 uzdrawiajacej mocy Stowa, jak

to sam oznajmit: ,,umarli ustysza glos Syna Bozego, i ci, ktorzy ustysza, zy¢ beda” (J 5, 25).

Tamta, niezwykle wazna lekcja, miala swojg starotestamentalng zapowiedz w
epizodzie ozywienia suchych kosci z ksiggi Ezechiela. Wzywany przez proroka Bozy Duch
nie tylko wskrzesil szkielety, ale nadto przywrocit im zdrowe ciata i btyskawicznie przemienit
w dobrze uzbrojone wojsko (Ez 37, 1-11). Ten nieprawdopodobny cud dokonat si¢ za sprawa
Stowa Bozego. Symboliczna wizja tak poteznej armii wcigz upewnia, ze Bog nie poprzestaje
jedynie na utrzymaniu czlowieka w dyktowanym mu przez wspoélczesne reklamy wzorcu

zycia ujednoliconego w banalnej przecigtnosci, ale walczy o najwyzsza jego jakosé, w ktorej
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miesci si¢ takze wymiar militarny, czyli sila 1 waleczno$¢ na wzor niespozytej energii i

doskonatej kondycji zohierzy.
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Jan Kanty w oltarzu na Puszczy

UOSOBIENIE IDEALU HUMANISTY

Do czasu, az przyjdg, przyktadaj si¢ do czytania, zache¢cania, nauki. Nie zaniedbuj w sobie
charyzmatu, ktory zostat ci dany za sprawg proroctwa i przez wlozenie ragk kolegium
prezbiterow. W tych rzeczach si¢ ¢wicz, caly im si¢ oddaj, aby twoj postep widoczny byt dla
wszystkich. Uwazaj na siebie 1 na nauke, trwaj w nich! To bowiem czynigc i siebie samego

zbawisz, 1 tych, ktorzy ci¢ stuchaja.
1 TM 4, 13-16.

Wedtug tradycji $w. Jan z Dukli miat zdoby¢ gruntowne wyksztalcenie w progach
Akademii Krakowskiej. Przekonanie o tym nie znajduje potwierdzenia w archiwalnych
dokumentach, a jedynie w dalszej biografii Swietego, ktory odznaczat si¢ rzetelna wiedza,
glosit plomienne 1 poprawne teologicznie kazania, byl cenionym spowiednikiem i
kierownikiem dusz. Pod wplywem sily argumentdw jego nauk nawracalo si¢ wielu
innowiercow. Niepisana opinia o zaletach intelektualnych §wigtobliwego zakonnika zdaje si¢
potwierdza¢ uznanie, z jakim spotykato si¢ w spoleczenstwie cate srodowisko odnowionych

franciszkan6w od $§w. Bernardyna.

Sktonnos$¢ do studium i1 zdobywania wiedzy wynikata u nasladowcow Serafickiego
Ojca z kultu Stowa Bozego i $cisSle z nim zwigzanej fascynacji osoba §w. Hieronima,
czlowieka niezwykle zasluzonego dla popularyzacji Biblii. Zakonnicy karmili swe umysty i
serca pismami Strydonity, a w popularnych medytacjach rozwazali obrazy z jego
ascetycznego zycia na pustyni. Wizerunek Hieronima byl promowany w oratoriach i
kosciotach franciszkanskich z tak wielkg intensywnos$cig i konsekwencja, ze stat si¢ on
nieodlagczng postacig renesansowego malarstwa i rzezby. ArtySci pracujacy dla osrodkow
franciszkanskich, badz pod ich wptywem stawiali autora Wulgaty obok wybitnych §wigtych
zakonu serafickiego: Franciszka, Bernardyna, Antoniego, Ludwika 1 Bonawentury. W okresie
baroku wizerunek $w. Hieronima wprowadzono do kompozycji alegorycznych
Niepokalanego Poczgcia. Posta¢ starozytnego ojca Kosciota byta dla pierwszych pokolen
franciszkané6w doskonatym ucielesnieniem idealu zycia eremickiego i1 wspdlnotowego.
Swiety Bernardyn Sienenski nie ukrywal glebokiej fascynacji osobowoscia i dorobkiem

starozytnego mistrza. ,,Spodobato si¢ Bogu, — wyznat Sienenczyk — ze do moich rak trafily
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listy $wietego Hieronima, ktére odsunety mnie od wszelkich fantazji poetyckich, a skierowaty
prosto do Pisma Swietego, petnego wewnetrznej prawdy i sentencji, i wielce ucieszony
czerpalem z Biblii wiecej niz z poetow greckich”. W osobie $w. Hieronima odkryli
franciszkanie idealnego mistrza zycia duchowego, ktory wszystkich przewyzszat znajomoscia
jezyka hebrajskiego, wszechstronnym wyksztatlcaniem, wierno$cia Kosciotowi. Przy tym
pozostawat surowym ascetg 1 ojcem duchownym, znakomitym obroncg wiary, bieglym w
dysputach, jak lew groznym przeciwnikiem schizm i herezji. Gdy w 1347 roku franciszkanie
osiedli w sgsiedztwie bazyliki Narodzenia Chrystusa w Betlejem, obejmujac opieka takze
grote 1 grob Strydonity, ich glebokie powiazania ze $w. Hieronimem otrzymaty dodatkowy

materialny i topograficzny wymiar.

Dzigki franciszkanom wtoski renesans odkryt na nowo §w. Hieronima jako uosobienie
idealu humanisty. Liderzy renesansu mogli tylko zazdro$ci¢ autorowi Vulgaty jego wielkiej
dozy entuzjazmu dla nauki. O tym jak dalece srodowisko wtoskich humanistow cenilo sobie
autorytet Sw. Hieronima, jako erudyty i ascety, patrona tlumaczy, bibliotekarzy oraz
encyklopedystow, swiadczy zalecenie Angelo Decembrio w sprawie urzadzenia pracowni
uczonego: ,,W bibliotece obok ksigzek winny znajdowaé si¢ instrumenty do odczytywania
horoskopoéw nieba, a nawet lutnia po to, by§ mogt si¢ delektowa¢ muzyka. Winny tam
znajdowac si¢ rowniez obrazy i rzezby przedstawiajace bogdéw i1 bohateréw, a wsrdd nich
wizerunek §wigtego Hieronima zajgtego pisaniem na pustyni. [...] Sg one bodZcem do studiéw
i pracy literackiej.” Apel mediolanskiego pisarza nie pozostal w prézni: najlepsi artysci
renesansu 1 baroku ztozyli Hieronimowi hotd, zapetniajac kosScioty, klasztory 1 prywatne

galerie jego wspaniatymi wizerunkami.

Dziewigtnastowieczna sztuka sakralna odnowila tradycje zwigzkow $w. Jana z Dukli
ze S$rodowiskiem krakowskich akademikéw. W neogotyckim kosSciele na Puszczy,
wzniesionym ponad jaskinig, w ktorej mtody Dukielczyk zaprawial si¢ w zyciu ascetycznym
na wzor starozytnych mistrzOw Hieronima i Antoniego, umieszczono wizerunek $§w. Jana z
Ket, profesora krakowskiej wszechnicy. Wedlug lokalnych podan, nauczyciel
pielgrzymujacy dukielskim szlakiem do Wiecznego Miasta, rozpoznat w wyniszczonym
pokuta mtodziencu swojego krakowskiego ucznia, a obawiajac si¢ by nie zaprzepascit na
odludziu zdobytej wiedzy, miat naktoni¢ ,,dezertera nauki” do podjgcia zycia kaptanskiego we
wspolnocie franciszkanskiej. Wybor zakonu nie byl przypadkowy. Podczas czterech wizyt w
Rzymie Jan Kanty miat okazje stysze¢ porywajace kazania Bernardyna Sienenskiego i1 Jana

Kapistrana, ktore go fascynowaly, i za ktérymi po powrocie do kraju tesknit.
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Krakéw. Klasztor OO. Bernardyndéw, Aula $w. Szymona z Lipnicy, Sw. Jan z Dukli, Pawet Kotodziejski 2004 r,
akryl, fot.

BUDOWNICZY DOMU NA SKALE

Kazdego wiec, kto tych stow moich
stucha i wypetnia je, mozna poréwnac z
czlowiekiem roztropnym, ktory
dom sw¢j zbudowat na skale.

Mt. 7, 24.

W zabytkowym refektarzu pierwszego w Polsce klasztoru bernardynow, §w. Jan z
Dukli zostal przedstawiony w catej postaci, w plenerze, na tle gotyckiego koscidtka na
Puszczy. Wyjatkowym detalem konwencjonalnego wizerunku jest szorstka i twarda skata pod
stopami Pustelnika. Autor polichromii, ktéra prezentuje wigksza grupe $wietych Zakonu
Serafickiego, Pawel Kotodziejski, przywotat biblijny symbol skaty, oznaczajacy Chrystusa
Pana oraz Jego wieczng i niezmienng nauke, zawarta w Biblii. Poprzez ten prosty atrybut
artysta utozsamit §w. Jana z biblijnym dziedzictwem franciszkanoéw, dla ktérych Stowo Boze
bylo pierwszg regula zycia, przedmiotem codziennych rozmyslan i gorliwego kaznodziejstwa.
Nieprzeceniona warto$¢ Stowa gloszonego przez prorokdw, przez Pana Jezusa, a nast¢pnie
przez Apostoldw, zostala przyblizona w symbolicznym obrazie sztuki budowlanej. Sam
Chrystus poréwnal stuchaczy swojej nauki do ludzi wznoszacych dom na skale. Budowla ta
pod naporem burz i wichréw nie runie, gdyz ma solidny fundament. W opozycji do dobrego
dzieta, w tej samej paraboli, ukazal Jezus ludzi lekcewazacych Stowo Boze. Oni tez buduja,
ale bez fundamentu, na lotnych piachach, a ich konstrukcje pozbawione oparcia zmiotg
zywioty 1 przeciwnos$ci. Przypowies$¢ Jezusa to ponadczasowa lekcja architektury ducha, ktora

odnosi si¢ tak do pojedynczych ludzi, jak i catych spoteczenstw.

W istocie Stowo Boze stato si¢ fundamentem naszej cywilizacji 1 kultury, dlatego tez
badanie cywilizacyjnych osiagnieé to w przewazajacej mierze badanie Biblii. Ta Swieta
Ksigga jest krystalicznie czystym zrodtem wszystkich strumieni tworczej kultury 1 postepu,
gdyz jej pierwszym i najwazniejszym oredziem oraz synteza catej madrosci jest milosierna

mitos¢ 1 wspodiczucie. Witalna Sita kultury europejskiej, zaszczepionej z czasem na
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wszystkich kontynentach $wiata, wynika z zakorzenienia w Biblii. Wptyw jej nauk si¢ga
niemal wszystkich dziedzin Zycia — szczeg6lnie jezyka, zwyczajow 1 sztuki — dajac im nie
tylko natchnienie, ale przede wszystkim wewnetrzng, duchowg moc w kazdym czasie 1 w
kazdej szerokos$ci geograficznej. Biblia, jako jedna z niewielu ksiag, zostala przetozona na
setki jezykow wystepujacych na naszym globie, a dzieje literatury wielu narodow majg swoj
zaczatek w przekladzie Biblii na rodzimy dialekt czy jezyk. Wplyw obrazéw, symboli 1
gtownych idei biblijnych na pomyS$lny rozwdj i postep narodow jest tak gleboki, ze
nieznajomo$¢ Biblii uznaje si¢ za roéwnoznaczng z nieznajomos$cig wlasnego jezyka !
Wspolczesne odrzucenie Biblii, jako fundamentu cywilizacji, jest istotng przyczyna
niezrozumienia siebie, osamotnienia i ztozonych probleméw komunikacyjnych. Gdy zanika
entuzjazm relacji, gdy ludzie nie chcg juz spotykac si¢ twarzag w twarz i1 nie potrafig razem
pracowaé, gdy nie odczuwajg juz ciepta bliskosci, musi zamieraé¢ zycie. Obecnie Ksiege Zycia
wypieraja zdobycze techniczne, a osobisty kontakt zaposrednicza filtr sieci spotecznosciowe;.
Migranci Internetu zabiegaja o status osoby popularnej 1 lubianej, tkwigc jednocze$nie w
obozach rzeczywisto$ci wirtualnej, ktora nie moze zastgpi¢ kontaktu osobistego i
bezposredniego. Integracja ludzi 1 maszyn poglebia kryzys relacyjny z symptomatycznym
poczuciem osamotnienia, ktore trzeba tuszowac statystykami polubien. W tej sytuacji Biblia
jawi sie jako lekarstwo, bedac sprawdzong od wiekow szkota komunikacji. Maszyny dla
cztowieka to zbyt mato. Droga postepu, ktorg przebyt od chwili wynalezienia procy do epoki
zaawansowanych technologii, jest wspaniala, jednak zwigzana takze z realnymi zagrozeniami,

ktérych juz doswiadczamy.

Przed cztowiekiem otworzy si¢ obiecujaca przysztosé, jesli nie zapomni, Zze u poczatku
wszelkiego postepu bylo Stowo (J 1, 1-18). Nie mozna zapomnieé, ze los cztowieka i
ludzko$ci nie zalezy jedynie od rozwoju potencjatu technicznego, lecz od zachowania
moralnego porzadku i podtrzymania silnej nadziei. Wszystkie tworcze dzialania cztowieka,
niezapomniane karty historii oraz wszelkie ol$niewajace pomniki geniuszu ludzkiego,
zaistnialy jedynie dzigki zywej komunikacji i wspotpracy czlowieka ze swoim Stworca.
Najlepszym 1 wyprobowanym podrgcznikiem sztuki komunikacji 1 budowania wcigz jest

swieta ksigga Biblii.
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Bogustaw Kedzierski,z internetu?

ZWIERCIADLO PIATEJ EWANGELII

Ghupi z natury sg wszyscy ludzie, ktérzy nie poznali Boga; z dobr widzialnych nie zdotali
pozna¢ Tego, ktory jest,
patrzac na dzieta, nie poznali Tworcy,
(...) Bo z wielkosci i pigkna stworzen
poznaje si¢ przez podobienstwo ich Sprawce.

Mdr 13, 1.5.

Bogustaw Kedzierski, absolwent zakopianskiej szkoty Kenara, w niepozornej na
pierwszy rzut oka lipowej rzezbie, upodobnit $w. Jan z Dukli do popularnych wizerunkow
$w. Franciszka z Asyzu. Duchowy syn i nasladowca Swietego z Umbrii, zgodnie z
wrazliwoscig franciszkanska, rozmys$la nad przestaniem dwoch wielkich ksigg: Pisma
Swietego oraz ksiegi natury. Obydwie ksiegi traktowat jako czlowiek $redniowiecza jak
lustro, w ktorym odbija si¢ tajemnica Boga, a takze prawda o cztowieku. W rzezbie widzimy
atrybut ksiegi, na ktorej Pustelnik potozyt dton jakby nie chcac traci¢ rowniez fizycznego
kontaktu ze §wigtymi stronicami. Rozmysla, a przed nim otwieraja si¢ karty pigtej ewangelii.
Elementy naturalnego krajobrazu pigtrza si¢ w rzedach na podobienstwo zdan zapisanych w
otwartej ksigzce. Ta stylizacja nie jest przypadkowa; franciszkanska pobozno$¢, za Ojcami
Kosciota i pisarzami wczesnochrzescijanskimi, rozumiata nature jako piata ewangelie, pisang
nie wyuczonymi literami alfabetu, ale boskimi znakami proporcji, harmonii, blasku i
wspaniatosci. Juz §w. Augustyn, rozpoznajac w tych znakach epifani¢ samego Boga, pisat:
»Zapytaj pickno ziemi, morza, powietrza, ktdre rozprzestrzenia si¢ i rozprasza; zapytaj
piekno nieba... zapytaj wszystko, co istnieje. Wszystko odpowie ci: Spdjrz 1 zauwaz, jakie to
pigkne. Pigkno tego, co istnieje, jest jakby wyznaniem. Kto uczynit cale to pigkno poddane

zmianom, jesli nie Pigkny, nie podlegajacy zadnej zmianie?”

W $lad za §w. Augustynem, franciszkanski uczony i mistyk $w. Bonawentura,
uwazal, ze cztowiek zostal wyposazony w narze¢dzia poznawania odblasku Boskiego pigkna,
ktore w swych wielorakich przejawach jest dla niego drabing do poznania Stworcy. W
rozprawie Droga Duszy franciszkanski filozof podkreslal dobitnie: ,,Slepcem jest wige ten,
do kogo nie dociera blask bijacy z rzeczy stworzonych. Ghuchy jest ten, kto nie styszy tak
poteznego wotania. Niemy jest ten, kto nie wystawia Boga za te wszystkie skutki. Glupi jest

ten, ktéry mimo takich wskazéwek nie zauwaza pierwszej zasady”.
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Lustro jest starym pozytecznym wynalazkiem, dzigki ktéremu poznajemy swdj
naturalny wyglad. Mowi si¢ tez, ze lustro odbija w swej gladkiej tafli nie tylko ludzka twarz,
ale takze oblicze catej epoki. Przekonanie, ze w lustrzanych powierzchniach mozemy ujrzeé
znacznie wigcej, niz tylko odbicie §wiata tu i teraz, jest obecne w Biblii. Tak wlasnie Jakub
Apostol opisuje cztowieka niedbale czytajacego Stowo Boze (Jk 1, 22-25). Jest on podobny
do kogo$ przegladajacego si¢ w lustrze, poznaje siebie 1 niestety odchodzi szybko,
zapominajgc, jakim jest. Istotnie, Biblia prezentuje pod wzgledem kompozycji nigdzie
niespotykany i jedyny w swoim rodzaju kod komunikacyjny. Tworza go dwa zwrocone ku
sobie lustra, w ktorych pulsuje wielki splot odpowiednikéw 1 opozycji — dwa Testamenty.
Stary zapowiada 1 uprzedza sprawy wyswietlone w Nowym. Nowy Testament,
rozpromieniony $wiattem Chrystusa, odstania wszystko, co jest przedmiotem walki, cierpien,
oczekiwan 1 wyobrazen zarysowanych w Starym Testamencie. Kod biblijny operuje wielkimi
kontrastami. Biblia je uwielbia, gdyz jedynie dzigki analizie pozornych sprzecznosci cztowiek
unika religijnej egzaltacji 1 postaw skrajnych. Doglebne rozwazanie zagadek Biblii uczy

wiary $wiadomej i zaangazowane;.

Podczas gdy dla ludéw poganskich krzywe zwierciadla stuzyty jako idealne narzedzie
do rozpalania ofiarnego ognia, dla czlowieka Biblii zwierciadto stalo si¢ metaforg poznania
siebie samego oraz odkrywania Bozego porzadku $wiata. Idac droga rozwoju optyki, Biblie
mozna poréwnac do teleskopu, skomponowanego z uktadu soczewek i luster, ktéry pchnat
ludzko$¢ ku gwiazdom, pozwalajac obserwowaé odlegte i niedostepne $wiaty. Jedynie dzigki
soczewkom Biblii poznajemy tajemnice wiecznos$ci w realiach tu i teraz, jak to zauwazyt $w.
Pawel: ,,Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno (...) Teraz poznaje po czgsci...” (1 Kor
13, 12). W nastepstwie lekcewazenia luster Starego i Nowego Testamentu czlowiek traci
perspektywe nieba i przeznaczonej mu chwaly. Lecz gdy jego aspiracje nie si¢gaja gwiazd,
traci samego siebie, popadajac w kryzys wilasnej tozsamosci. To samo dotyczy wielkiej skali
nowoczesnych spoteczenstw wypranych z wiary biblijnej i odcietych od wtasnych korzeni.
Jednak biografia kazdego z ludzi jest zapisana w Biblii. Bez jej zwierciadta w odkrywaniu
swojej tozsamosci kazdy cztowiek skazany jest na wlasng wyobrazni¢ lub siggnie po pomoc
rynku ekspertow od kreowania wizerunku i reklamy. Zagubiony, moze obsesyjnie publikowac
idealizowane selfie, projektowa¢ wilasny zyciorys 1 kreowac fikcyjna osobowos¢, moze by¢

kim tylko zechce. Z wielka tatwo$cig moze takze stac si¢ po prostu nikim.
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Sw. Jan z Dukli, jako cztowiek $redniowiecza i duchowy syn $w. Franciszka z Asyzu,
byt stuga ksiegi Ewangelii — Dobrej Nowiny gloszonej przez Apostotow, a takze uwaznym

obserwatorem ewangelii natury, w ktorej widzial ukryte §lady Stworcy 1 Ojca wszystkiego.

*Muzeum Konwentu Matki Bozej Anielskiej w Asyzu, Obraz kanonizacyjny sw. Jana

Kapistrana i Paschalisa Baylona, olej, ptotno, F. Providoni 1692, fot. Museo della Porziuncola

WOJOWNIK ZYWEGO SLOWA

Wezcie tez helm zbawienia i miecz Ducha, to jest stowo Boze — wérod wszelakiej modlitwy

1 btagania.

Ef6, 17-18
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Pierwsi uczniowie Jezusa okreslali Stowo Boze jako miecz ducha lub tez miecz
obosieczny. Widzieli w nim wigc niebezpieczng bron, ktora rozcina to, co do siebie
wzajemnie nie pasuje i rozdziela w czlowieku dobro i zlo, jasnos¢ i ciemno$¢ ,,az do
rozdzielenia duszy i1 ducha, stawow 1 szpiku” (Hbr 4, 12). Nie kazdy umie postugiwac si¢
takim mieczem, nie kazdemu starcza odwagi i sity. Potrzebny jest wytrwaty trening, zwany
w jezyku religijnym ascezg. Apostot Pawet ukazat jej znaczenie, charakteryzujac tozsamos¢
chrzescijan za pomocg powszechnie zrozumiatej w §wiecie grecko-rzymskim terminologii
wojskowej 1 sportowej (1 Kor 9,24; 2 Tm 2, 3-5).

Uczniowie Chrystusa sg w ujeciu Apostota Narodow jak zapasnicy, biegacze i
zohierze nie ze wzgledu na jakie§ szczegOlne zalety tych profesji samych w sobie.
Apostotowi chodzito o charakterystyczng i dla sportowcow, i dla ludzi oddanych rzemiostu
wojennemu dyscypling codziennego treningu, ktoéry podnosit sprawnos$¢ 1 umiejetnosci
jednych i drugich. Ten staty wysilek nie ograniczat si¢ jedynie do sprawnosci fizycznej czy
roznych technik walki, ale dotyczyl calego cztowieka, bedac w istocie kuznig cnoty i szkola
prawego charakteru.

Apostot zachecat chrystusowych zawodnikow 1 zotlierzy do wytrwatego wysitku 1
uporu, by zdoby¢ nagrode (1 Tm 6, 6-12). Oczekiwat jednak walki przepisowej, w ktorej
przestrzega si¢ stusznych regul. Nadzieja pokladana w dobrej kondycji sportowca i
profesjonalnym przygotowaniu zolnierza pomaga zrozumie¢ niepopularng i powszechnie
osmieszang dzi$ potrzebe skupienia. Dwa tysigclecia chrzescijanscy trenerzy wecielali w
praktyke stowa Jezusa: ,,Ja wszystkich, ktorych kocham, karce 1 ¢wicze” (Ap 3,19).Uczono
najpierw milczenia, bo ,.kto nie grzeszy mowa, jest m¢zem doskonatym, zdolnym utrzymac
w ryzach takze cate ciato”(Jk 3, 2). Kto$ nieustannie produkujacy stowa, obrazy, mysli,
emocje nie jest w stanie ustysze¢ jakichkolwiek sygnatow wysylanych przez witasne ciato 1

wnetrze, a jeszcze bardziej ptynacych od otaczajgcego $wiata.
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Starozytni mistrzowie przygotowywali swych wuczniow takze do zdrowej
samotnosci, bez ktdrej nie jest mozliwe poznawanie samego siebie 1 podtrzymywanie wigzi
z Bogiem. Pierwotne pozytywne rozumienie ascezy milczenia 1 samotnosci jako bazy
samoopanowania, z czasem wyrodzilo si¢ w karykaturg. Dzi§ skupienie kojarzy si¢ ze
stanem biernym, jalowym i przykrym. Tymczasem zaréwno chwile samotno$ci, jak i
umiejetnos¢ milczenia, nalezy doceni¢ na rowni z koncentracja sportowca czy Swietng
kondycjg zoknierza. Stan pozornej biernosci jest jedynie chwilowym zawieszeniem akcji dla
zbierania sil, porzadkowania i dyscyplinowania wewngtrznych i zewngtrznych wiladz.
Skupienie zapewni zwycigstwo. W zyciu duchowym, ktére jest sztuka komunikacji z
Bogiem zywym, sukces nie zalezy od kampanii reklamowej i1 bycia na biezaco. Z drugiej
strony, trzezwos$¢ 1 czuwanie zalecane w ewangeliach, nie polega na wegetowaniu w
okopach, gdzie mozna bezpiecznie przetrwaé atak wroga. Przeciwnie, jest to taktyka
zaplanowanej aktywnosci i kreatywnego zaangazowania. Biblia to miecz obosieczny, a to
oznacza, ze jej ostrze moze cig¢ po obu stronach walki. Taka ewentualno$¢ nie wydaje si¢
przyjemna, jednak ciosy prawdy sg nieuniknione i korzystne.

Nasze najszlachetniejsze uczynki, podobnie jak nasze emocje i zamiary, rzadko
kiedy sa wolne od egoistycznych pobudek. Szczegdlnie milosé, za ktérg tesknimy,
zanieczyszczona  jest  przeréznymi  gierkami,  gleboko  skrywang  agresja,
nieuporzagdkowanymi namig¢tno$ciami. Zamiast kocha¢ - niszczymy siebie samych poprzez
skryty auto-sabotaz. Za$ z bliznimi fatwo wdajemy si¢ w ukryte lub otwarte wojny.

Tylko Stowo Biblii ma moc rozciag¢é w nas zawiklane sploty dobra i zta, gleboko
przy tym kaleczac nasz egoizm i falszywe poczucie sprawiedliwosci. Doznane rany bola,
ale nie ma innej drogi uzdrowienia. Jak zolierze i1 sportowcy Chrystusa musimy
wkalkulowa¢ w nasza zwycigska walke perspektywe niejednej kontuzji oraz wysokie
ryzyko odniesienia ran, ktore lecza i uwalniaja. Dla Zolnierza istniejg rzeczy wielkie, za

ktore warto walczy¢, doznawac ran, a nawet umrzec!
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*Dukla, Ko$ciot §w. Jana z Dukli, polichromie prezbiterium, Kazanie sw. Jana z Dukli, Tadeusz Popiel 1903,

fot.
PRZYPOWIESC O SIEWCY

Zywe bowiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny,
przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia 1
mysli serca. Nie ma stworzenia, ktore by bylo przed Nim niewidzialne, przeciwnie, wszystko
odkryte 1 odstoniete jest przed oczami Tego, ktoremu musimy zda¢ rachunek.

Hbr 4, 12-13

Gloszenie kazan stanowito bardzo wazng cze$¢ dziatalnosci $w. Franciszka,
szczegollnie przemawianie do ludzi ubogich 1 zepchnigtych na margins. Franciszek potrafit z
takg samg tatwoscig przeméwi¢ rowniez do ptakéw i do ryb. Charyzmat Serafickiego Ojca
udzielil si¢ takze catemu zakonowi. Wedrowni kaznodzieje pokuty na bosaka ,,bez trzosa,
laski i torby” przemierzali drogi chrzescijanskiej Europy i dalekie obszary misyjne, wszgdzie
gloszac, zgodnie z regulg franciszkanska, ,,stowa wyprébowane i czyste na pozytek i
zbudowanie ludu”. Sw. Jan z Dukli réwniez zastynat jako wybitny kaznodzieja, co znalazto
wyraz w sztuce religijne;j.

Tadeusz Popiel w polichromiach dukielskich przedstawit $w. Jana jako kaznodziej¢
wielokulturowego Lwowa, w ktorym krzyzowaly si¢ nie tylko drogi kupcow ale takze religii,
wyznan i obrzadkéw. Zgodnie z najstarsza tradycja zakonu $w. Jan glosi stowo Boze na
rozleglym placu miejskim otoczonym budowlami o cechach bizantynskich i tacinskich.
Stuchacze ustawieni w osobnych grupach robig wrazenie zaskoczenia uliczng ewangelizacja.
Jedni poddaja si¢ duchowemu uniesieniu, inni wpadajg w zto$¢ 1 wyrazajg swoj sprzeciw.
Jednak wielka cierpliwo$¢, stawa $§wietosci zycia 1 cuda towarzyszace nauczaniu $w. Jana,
pomnazaty liczb¢ nawrdconych, ktorzy dzigki sile $wiadectwa pokonywali kulturowe i
religijne uprzedzenia i niechg¢é. Popiel stylizuje franciszkanskiego kaznodziej¢ na siewceg z
przypowiesci ewangelicznej, z tg rdznica, ze nie pracuje on w scenerii wiejskiego poletka, ale
na obszarze miejskim, symbolizujagcym kamienny ugér ludzkiego serca.

W istocie przypowies¢ o siewcy nalezy do najwazniejszych prob wyjasnienia ukrytej
mocy stowa 1 potrzeby jego gloszenia. Moc ta nie jest magig, posiadajac swe najczystsze
zrodto w autorytecie prawdomdwnego i1 wiernego Boga. Nie sposob znalez¢ w caltym dorobku
literackim $wiata tekstu za ktorym stalby kto$ wiekszy od Boga prorokéw, apostolow i
ucznidow Chrystusa. Dlatego tez, o ile spisywane na przestrzeni wiekow dzieta mozna

porownywa¢ 1 analizowa¢, to ksigge Biblii wypada jedynie opiewaé. Stawa
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najpopularniejszych bestselerow $wiatowej literatury topnieje przy jedynej Ksiedze, ktora
zawiera zyciodajne tchnienie Boga. Okazuje si¢, ze nawet sami prorocy byli bezradni wobec
majestatu 1 mocy Stlowa. Wobec tego, przerastajagce ich do§wiadczenie musieli opisywac za
pomocg symbolicznych obrazéw i pordwnan zapozyczonych ze $wiata zjawisk naturalnych.
Stad tez stowo Boze zostalo porownane do pokarmu, oczyszczajacego ognia, $wiatla
rozpraszajacego mrok, skalistego fundamentu, ziarna, lub wreszcie do gwaltownej ulewy,

ktora nie powraca do nieba poki nie nawodni ziemi zapewniajgc jej urodzaj (I1z 55, 9-11).

W przypowiesci o siewcy, gdzie moc stowa dhugo pozostaje ukryta na podobienstwo
niedostrzegalnego potencjatu ziaren siewnych, sam Stworca wykonuje prace wiasciwag
rolnikowi (Mk 4, 1 — 20). Rozrzuca On cenne nasiona z worka umieszczonego na sercu — co
juz samo w sobie jest waznym i ujmujacym znakiem — z hojnos$cig 1 bez umiaru. Bog
wychodzi sia¢ bez uprzedniego wyboru ziemi wiedzac, ze pewna cze$¢ jego pracy bedzie
pokarmem dla wron lub pozostanie sterylna, tkwigca w zaglebieniach zaoranego pola. Siewca
jest jednak cierpliwy w oczekiwaniu na wzrost nasion i odwazny w podejmowaniu ryzyka

strat.

Opisang w przypowiesci ziemig, ktora moze doswiadczy¢ niepojetego cudu, ale moze
tez ofiarowang taske odrzuci¢, jest serce cztowieka. Jest on wolny jak ziemia, gdyz siewca po
wykonaniu swej pracy odchodzi. Zasiane ziarno pozostaje w ciszy i ciemnos$ci jakby grobu,
nie mogac zaspokoi¢ jakichkolwiek natychmiastowych potrzeb. Jednak mimo swej kruchosci
1 pozornego obumarcia ukrywa pod twarda skorupka zaskakujacy potencjat zycia. Ziarno nie
jest juz ,,pod kontrolg” siewcy, ale zostalo powierzone cierpliwej trosce ziemi. Wyro$nie i
przyniesie zaplanowany owoc gdy tylko pokona trudne i nieuniknione przeszkody: ciernie
zmartwien, skwar ziemskich trosk, utud¢ bogactwa, porywy stomianego zapatu, intelektualne
mielizny. Katalog przeszkod w przyjeciu Stowa zamyka apel o jego zrozumienie. W

przeciwnym razie Zty okradnie niedbalego stuchacza z zasiewu ( Mt 13, 19).

Warsztat kaznodziejski $w. Jana z Dukli ksztattowali zakonni mistrzowie stowa, $w.
Bernardyn ze Sieny i $w. Jan Kapistran. Z pewnos$cig znal nasz swicty kazanie o slowie
Bozym franciszkanskiego misjonarza pokuty, $w. Jakuba z Marchii: ,,O przemozne i
najswigtsze stowo Boze! Ty oswiecasz serca wiernych, posilasz taknacych, pocieszasz
strapionych, szczodrze udzielasz niezliczonych dobrodziejstw naszym duszom i dajesz wzrost
wszelkim cnotom. Ty wyrywasz dusze z paszczeki szatana, niesiesz usprawiedliwienie

grzesznikom, a mieszkancoéw ziemi w niebian przemieniasz.
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Kiedyz to bowiem tak obficie udziela si¢ nam taska Ducha Swictego? - Dzigki stowu
Bozemu. Kiedy optakujesz swe grzechy? - Sprawia to stowo Boze. Kiedy pozbywasz si¢ ztej
woli? - Z pomoca stowa Bozego. Kiedy uzbrajasz si¢ w cierpliwos¢? - Pod wptywem stowa
Bozego. Kiedy odzyskujesz utracong taske? - To dzieto stowa Bozego. Jak poznates Boga? -
to owoc stowa Bozego. Jakim sposobem niegodziwcy stajg si¢ ludzmi zacnymi? - Przyczyna
w stowie Bozym. Co kladzie kres licznym przestepstwom, zabdjstwom, zdradom matzenskim
1 wiarotomstwu, nienawisci i wszelkim innym wykroczeniom? - Niweczy je stowo Boze.
Dlaczego ludy trwaja nieustannie w wierze? - Na strazy wiary stoi stowo Boze. Czlowiek,
ktory nie stucha stowa Bozego, upodabnia si¢ do dzikiego zwierzecia. Jak wykorzenia si¢ zte
obyczaje 1 btedne wierzenia? - Gloszeniem stowa Bozego. To jemu $wiat zawdzigcza swe

nawrocenie”.
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Trzciana, Koscidl Na Puszczy, Droga Krzyzowa, ptaskorzezba stacyjna, drewno lipowe, Adam Szyszak, fot.
Z CHRYSTUSEM PRZYBITY DO KRZYZA

Co do mnie, nie daj Boze, bym si¢ miat chlubic¢
z czego innego, jak tylko z krzyza
Pana naszego Jezusa Chrystusa.

(Ga 6, 14)

W ptaskorzezbach Drogi Krzyzowej, wykonanych przez ludowego artyst¢ Adama
Szyszaka z Jasionki, cierpigcemu Jezusowi towarzyszy $w. Jan z Dukli oddany wspoétczuciu i
glebokiej modlitwie. Rzadko spotykany sposob ukazywania wydarzen Wielkiego Piatku
podkresla szczegdlne nabozenstwo Pustelnika z dukielskich wzgdérz do cierpigcego
Zbawiciela. Nabozenstwo pasyjne przekazat w duchowym spadku catej rodzinie

franciszkanskiej $w. Franciszek z Asyzu.

Stygmatyk z Umbryjskich wzgoérz doprowadzit do najwickszych przemian w
duchowosci $redniowiecznej Europy. Zywit gorace nabozenstwo do Jezusa jako cztowieka
cierpigcego 1 ukrzyzowanego, przez co sprawil, ze krélewski i1 hieratyczny Chrystus
sredniowiecznej poboznosci 1 sztuki zstgpit z niebianskiego piedestalu i stal si¢ bliski
wszystkim, a zwlaszcza ludziom prostym 1 ubogim. Franciszek, ktory jako pierwszy ze
swigtych otrzymat znaki ran Chrystusa na gorze Alwerni w roku 1224, byt szczeg6lnym
obrazem Ukrzyzowanego Zbawiciela. On sam 1 jego nasladowcy wprowadzili nowa
poboznos¢ pasyjna, w ktorej kiadli nacisk na postawe serdecznego wspotczucia oraz szczere
pragnienia wspotuczestnictwa w mece Jezusa. Rozbudzona przez franciszkanskich mistykow
uczuciowo$¢ religijna prowadzila do realistycznego i emocjonalnego przezywania Meki
Panskiej, do odtwarzania niemal kazdego jej szczegotu i epizodu. Po objeciu opieki nad
sanktuariami w Palestynie w 1320 roku franciszkanie nadali nabozefstwom pasyjnym forme
liturgiczno- teatralng. Z miejsc §wigtych w Jerozolimie przenoszono te zarliwe obrzedy do
ko$ciotow 1 sanktuariow europejskich.

Silne akcentowanie bolesnych aspektéw ziemskiego zycia Jezusa zrodzilo z czasem
wyjatkowo intensywny kult Meki Panskiej i Krzyza Swietego, co skutkowalo przyjeciem
przez zakonnikow i tercjarzy modelu zycia ascetycznego 1 pokutnego. Krzyz jako narze¢dzie

odkupienia czczono w licznych malowanych i rzezbionych wizerunkach oraz relikwiach. W
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nurcie pobozno$ci pasyjnej pielggnowano takze kult Matki Bozej Bolesnej, ran Chrystusa,
Boskiego Oblicza oraz krwi Chrystusa. Niezwyklg popularnoscia cieszyty si¢ motywy Ecce
Homo, Biczowania, Naigrawania oraz Chrystusa w studni. Obok prywatnej poboznosci
dolorystycznej, dla ktorej istotne byto osobiste, wewnetrzne 1 emocjonalne rozwazanie cierpien
Jezusa wzgardzonego 1 ukrzyzowanego, klasztory franciszkanskie rozwijaly pasyjne
nabozenstwa wspolnotowe, posrdd ktérych pierwsze miejsce zajmowala droga krzyzowa.
Pionierem i najgorliwszym propagatorem Drogi Krzyzowej o 14 stacjach byt franciszkanski
misjonarz ludowy, $w. Leonard z Porto Maurizio (zm. 1751), ktéremu Italia zawdzigcza
zatozenie niemal 600 drog krzyzowych. Najstynniejsza z nich urzadzit w Wielki Pigtek 1750
roku na prosb¢ papieza Benedykta XIV w rzymskim Koloseum, zapoczatkowujac w ten
sposOb zwyczaj dorocznych nabozenstw w Amfiteatrze Flawiuszow. Religijno$¢ pasyjna
promieniowata na najdalsze nawet otoczenie z wielkich kalwarii plenerowych. ZatozZenia te
pehily role kulis teatralnych zbudowanych zawsze z rozmachem w przestrzeniach ogrodowych.
Poszczegolne kaplice modlitewne, w liczbie wykraczajacej poza kanon XIV stacji, imitowaty
miejsca zwigzane z poszczegdlnymi wydarzeniami meki Chrystusa w Jerozolimie. Trasy
pielgrzymie taczace poszczeg6lne kaplice nazwano Drozkami.

Oprécz wielkich Kalwarii przy kazdym franciszkanskim kos$ciele zaktadano Drogi
Krzyzowe ozdobione seriami obrazéw ilustrujgcych pasj¢ Chrystusa od Wieczernika po Grob.
Cykle takie pojawiaty si¢ od XVII wieku w korytarzach lub kruzgankach klasztorow.
Niektore z nich wyrdzniaty si¢ szczegdlnym artyzmem, ktory utatwial wiernym modlitwe
kontemplacyjna. Taki niestabnacy podziw wciaz budzi Droga KrzyZzowa Jozefa Mehoffera w
Bazylice franciszkanéw w Krakowie. Mtodopolski mistrz nastroju, barwy 1 $wiatta malowat
ja w latach 1933-1946, kontynuujac najlepsze tradycje gatunku.

Uzupetnieniem architektury kalwaryjskiej, a niekiedy takze drog krzyzowych byly
tzw. Gradusy, zwane takze Swietymi Schodami. Budowle te imitowaly antyczne stopnie z
pretorium Pitata w Jerozolimie, po ktérych wedlug §wiadectwa ewangelii prowadzono Jezusa
na pierwsze przesluchanie. Forma architektoniczna tych budowli nasladowata wzorzec
rzymski, zwany Santa Scala, ktory ukrywal w swej barokowej szacie artystycznej schody
przywiezione do Wiecznego Miasta jako relikwie meki Panskiej przez cesarzowa Heleng. Ze
wzgledu na §lady krwi Chrystusa, ktorych dopatrywano si¢ na owych stopniach, zobowigzano
pielgrzymow do poruszania si¢ po schodach jedynie na kolanach. Kopie rzymskich Gradusow
zaopatrywano w okruchy skal z Ziemi Swietej traktowane na réwni z relikwiami. Swiete

Schody za furta klasztoru bernardynek w Krakowie zdobi sentencja bedaca synteza
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franciszkanskiej duchowos$ci pasyjnej: Nic mnie ucieszy¢ nie moze tylko ty jeden Boze. w

mitosci mej ku Tobie Jezu moj Panie zawsze widze krzyz, ciernie i biczowanie.
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Dukla, Pomnik pojednania, Tadeusz Biskupski, braz patynowany 1997, fot.

SLUGA KRZYZA SWIETEGO

Nauka bowiem krzyza glupstwem jest dla tych, co ida na zatracenie,

moca Boza za$ dla nas, ktorzy dostepujemy zbawienia.
1 Kor 1,18.

Warszawski rzezbiarz, Tadeusz Biskupski, w Pomniku pojednania w Dukli z 1997
roku, przedstawil $w. Jana obok monumentalnego krzyza o niekonwencjonalnej formie
artystycznej. Krzyz, zbudowany z dziesigtkow ludzkich dloni w dramatycznych uktadach
symbolizujacych wojenng traumg¢, wzbudzil wiele kontrowersji. By¢ moze byt to efekt
zamierzony przez nowoczesnego artyste, ktory wykorzystat pasyjng duchowos¢ dukielskiego
franciszkanina do ukazania rozleglej panoramy symbolicznych znaczen i roli znaku krzyza w

kulturze.

Najswietszy znak wiary 1 kultury — kompas ucznidow Jezusa z Nazaretu goéruje ponad
ziemig na wiezach katedralnych i kos$cielnych, wienczy gorskie szczyty, kopce 1 pomniki
bohateréw. Roztacza nastrdj] patosu i zatoby na polach bitew, cmentarzach i1 miejsca
wyjatkowych wydarzen. Chroni twierdze, szlacheckie dwory i wiejskie domy. Mitosierne
dtonie zawieszajg krzyz w szpitalach 1 hospicjach. Jako rgkojmia sprawiedliwosci obecny jest
w sadach i parlamentach. Krzyz znalazl swe miejsce w salach szkolnych i uniwersyteckich
aulach. Znak krzyza figuruje na godfach i flagach panstw, stowarzyszen i instytucji. Krzyz

widnieje na medalach i orderach, zdobi insygnia wtadzy.

Krzyz stal si¢ tematem sztuki jako obiekt kultu i1 ,,drogowskaz” ukazujacy sens
ludzkiego zycia. W rozwoju plastycznej formy krzyza decydujagcym czynnikiem byta
imperialna polityka Konstantyna Wielkiego. Cesarz, pod wplywem tajemniczej wizji w 312
roku, przyjat krzyz jako oficjalny symbol panstwowy i militarny, zapewniajacy zwycigstwo
nad wrogami. W bazylice fundowanej nad grobem apostota Piotra Konstantyn umiescit zloty

krzyz. Podobny ofiarowat do Jerozolimy. Te wazne fundacje zapoczatkowaly zwyczaj
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obdarzania wotywnymi krzyzami doméw Bozych, na znak wdzigczno$ci za militarne
zwycigstwa przypisywane sile krzyza. W 320 roku w cysternach Golgoty znaleziono
autentyczny krzyz Jezusa. Wydarzenie zaowocowato nowym kultem fizycznych relikwii
drzewa krzyza w Jerozolimie oraz w prywatnych kaplicach cesarskich Rzymu 1
Konstantynopola. Odtad mozliwy byl podziat wybranych czesci drzewa odkupienia na
niewielkie partykuty, w ktore zaopatrywano metalowe krzyze relikwiarzowe. Krzyz
konstantynski na Golgocie w Jerozolimie zostal wykonany juz nie z drewna, ale z metalu
ztoconego 1 wysadzanego misterng siecig drogich kamieni. Znak ten wzbudzal autentyczny
podziw pielgrzyméw i chociaz nie przetrwal do naszych czaséow, o jego wygladzie mozna
wnioskowa¢ na podstawie kopii z relikwiami, ktore zdobity opactwa 1 kaplice patacowe.
Krzyzem zaczeto oznaczac ottarze, ksiegi liturgiczne i osobiste modlitewniki. Chrystus w
tych niedo$ciglych arcydzietach sztuki sakralnej prezentowat zawsze majestat kaptana i krola
w uroczystym stroju z naleznymi atrybutami godnos$ci. Krzyze realistyczne, ukazujace stan
osamotnienia, nago$¢, a nierzadko posgpne dostojenstwo konajacego Jezusa, pojawity sie
dopiero w S$redniowieczu w Dbliskosci ottarza. Ich pierwszorzednym celem nie bylo
dokumentowanie fizycznych realiow Mgki Panskiej, ale wyjasnianie tajemnicy Najswietszego
Sakramentu. Stad niektére rzezby typu liturgiczno-eucharystycznego zaopatrywano w

zaglebienia dla przechowywania konsekrowanej hostii.

Naturalistyczny =~ wizerunek  Ukrzyzowanego  Chrystusa ~ wzorowano  na
starotestamentalnej figurze cierpiagcego Hioba. Skrajnie wyczerpany, poraniony i
zakrwawiony Jezus-Hiob przynosit duchowg pocieche ludziom $redniowiecznej Europy, nad
ktora przetaczaty si¢ fale nieszczese, straszliwych wojen, morowego powietrza i gtodu. Obraz
Jezusa ukrzyzowanego, odpowiadajacy realizmowi ziemskiej Golgoty jeszcze bardziej zyskat
na popularno$ci za sprawg stygmatow $w. Franciszka z Asyzu oraz jego intensywnej, wrecz
namigtnej mitosci krzyza. Doswiadczenie Biedaczyny miato swoj poczatek w dialogu z

Ukrzyzowanym z ikony w kosciele §w. Damiana.

Stynne Ukrzyzowanie Matthiasa Griinewalda przeraza dosadno$cig widzenia i okrutng
wola przyblizenia grozy Wielkiego Pigtku. Nie mniej wstrzasajace wrazenie wywoluja krzyze
Wita Stwosza, a szczegllnie najpigkniejszy krzyz S$redniowiecznej Europy z kosciota
Mariackiego w Krakowie. W rzezbie tej uderza, ,,doprowadzona do granic renesansowego
poznania, prawda obnazonego ciata”. Jezus Wita Stwosza jest w swej agonii catkowicie
osamotniony. Naturalistycznym przedstawieniom Chrystusa na krzyzu sprzyjala znajomos$¢

anatomii. Prekursorem byt tu Michal Aniot. Jedno z pierwszych Ukrzyzowan, rysowanych
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przez genialnego rzezbiarza, stanowi wotum za mozliwos$¢ studiowania ludzkich cial w
przyklasztornym prosektorium. Rysunek ten paradoksalnie nie nosi cech fizycznego
cierpienia, gdyz nagie cialo Jezusa ukazat artysta jako przedmiot kontemplacji tajemnicy

Wocielenia.

W sanktuariach pasyjnych wielkg popularnoscig cieszyly si¢ monumentalne, teatralne
sceny Ukrzyzowania, w ktorych ttoczyt si¢ thum oprawcow, kaptandow, zotnierzy i gapiow.
Wiele z tych obrazow utrwalitlo sekwencje wielkopostnych widowisk pasyjnych. Golgota
Tintoretta w Wenecji ,,to caly §wiat tragicznego ruchu, w ktorym pojedynczy ludzie, a nawet
jezdzcy, nikng jak ziarnka piasku, a wydarzenie unosi si¢ ponad nimi wraz z ci¢zkimi,
czarnymi chmurami na niebie rozdartym burza”. Epoka baroku znata takze Ukrzyzowania
intymne, osmielajace do osobistego spotkania z cierpigcym Zbawicielem. Samotna
kontemplacja krzyza byla szkola $wigtosci mistykoéw, apostolow mitosierdzia i wybitnych
teologow. Swieci Tomasz z Akwinu i Bonawentura widzieli w krzyzu wielka bibliotekg —

niewyczerpane zrédto madrosci 1 Swigtosci zycia.

Krzyz smagany wichrami i deszczem, spowity poranng mgla stawal si¢
symbolicznym motywem - opowiescig o ludzkim losie, znakiem granicznym czasu i
przestrzeni oraz najpewniejszym ,,drogowskazem” ukazujacym cel doczesnej egzystencji. Za
emblematyczny znak i malarskg synteze¢ rozumienia krzyza w epoce romantyzmu nalezy
uzna¢ uduchowione dzielo Fridricha Krzyz w gorach, na ktérym Chrystus ,,I$ni blaskiem
najszlachetniej swego metalu w zlocie wieczornego nieba”. Wokél, na niewzruszonych
skatach, stoja wiekowe i strzeliste jodly, ,tak jak nadzieja, jaka ludzie pokladaja w

Ukrzyzowanym”.
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Stanistaw Jakubczyk, Sw. Jana z Dukli z Dukli, olej. ptétno. 1997 r.. fot.

PRZYJACIEL UKRZYZOWANEGO

A ci, ktorzy naleza do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali cialo swoje z jego namigtno$ciami i
pozadaniami.

Ga s, 23.

Na plotnie profesora krakowskiej ASP, Stanistawa Jakubczyka z 1997 roku, posta¢ §w.
Jana z Dukli zostala wpisana w krzyz. Znak ten utkany jest ze $wietlistych promieni
zalewajacych calg posta¢ i emanujacych z niej na rozlegly gorski krajobraz z panoramg Dukli.
Obraz ofiarowano jako dar wotywny papiezowi Janowi Pawtowi II podczas uroczystosci

kanonizacyjnych w Kro$nie.

Poprzez atrybut krzyza pamiagtkowe ptétno ukazuje najwazniejszy ideat
franciszkanskiego sposobu zycia, ktorym jest umilowanie krzyza. Apologeta zakonu, o.
Agostino Gemelli, wigzal franciszkanska mitos¢ krzyza z charyzmatem samego Ojca
Serafickiego: ,,0d czasu tego wrzesniowego poranka w Alwerni, kiedy $w. Franciszek z
Asyzu skierowal dwie namigtne prosby, ktoérych zaden $wigty nie o$mielil si¢ nigdy
wymowic: «Pozwdl mi odczu¢ w duszy 1 w ciele bol Twoich cierpien; daj mi odczu¢ w sercu
Swa mitos¢ ku ludziom», odtad kazdy franciszkanin obrat sobie krzyz za umitowany
przedmiot rozmyslan. Franciszkanin budzi si¢ 1 zwraca swe oczy na t¢ ksiege, ktéra posiada
jedna, jedyng stron¢ — jest nig Ukrzyzowany; wyciska ten wizerunek w swym sercu; jest
przekonany, ze tylko woéwczas dzien jest spedzony po Bozemu, jesli przyniost
przygwozdzenie woli wlasnej do woli Bozej, ktora jest nieugieta jak krzyz i zbawcza jak
krzyz, a wieczorem przyglada si¢ jeszcze tej stronicy, by zobaczy¢, czy ja dobrze przepisatl, i
z krzyzem na sercu jako jedynym ratunkiem zasypia w nadziei, ze ten jedyny przyjaciel, ktory

nie obawia si¢ towarzyszy¢ przy marach, bedzie czuwat przy nim podczas snu §mierci”.

Scisty zwiazek z krzyzem opisany w kilku prostych zdaniach jest konsekwencja
ewangelicznego modelu zycia, dla ktérego krzyz jest miarg pierwsza i podstawowa: ,, (...)
kto nie nosi swego krzyza, a idzie za Mna, - zastrzegl Jezus - ten nie moze by¢ moim uczniem
(Mt 10, 38). Paradoksalnie starozytne narzedzie najbardziej haniebnej 1 okrutnej $mierci stato
si¢ dla ucznidéw Jezusa nie tylko najswietszym znakiem i kompasem drogi wiary, ale takze

kluczem zrozumienia rzeczywistos$ci.
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Transformacje ,,przeklenstwa krzyza” w niespotykane dotad blogostawienstwo
zapowiedzial sam Jezus z pelng $Swiadomos$cig przerazajacej perspektywy czekajacych Go
cierpien 1 $mierci: ,,gdy zostang wywyzszony nad ziemi¢ przyciggne wszystkich do siebie().
Sita obiecanego przyciggania krzyza ujawnila si¢ juz na Golgocie w nawroceniu dobrego
totra, dla ktorego drzewo krzyza stato si¢ kluczem do Raju. W chwili $mierci Jezusa klucz
krzyza rzeczywiscie otworzyt niebo i ziemi¢: ,,A oto zastona przybytku rozdarla si¢ na dwoje
z gory na dot; ziemia zadrzata i skaly zaczgly pekaé. Groby si¢ otworzyty i wiele ciat
Swietych, ktorzy umarli, powstato. I wyszedlszy z groboéw po Jego zmartwychwstaniu, weszli

oni do Miasta Swietego i ukazali si¢ wielu” ().

Setnik za$ i jego ludzie, ktorzy odbywali straz przy Jezusie, widzac trzgsienie ziemi i to,
co si¢ dzialo, zlgkli si¢ bardzo 1 mowili: «Prawdziwie, Ten byt Synem Bozym». Ta
zadziwiajagca moc krzyza zostala zapowiedziana w  przejmujacych  obrazach
starotestamentalnych, takich jak drabina Jakuba, wzniesione rece Mojzesza czy waz
miedziany. We wszystkich figurach krzyza akcentowana jest laska ocalenia od $mierci i
uzdrowienia. Wystarczylo z wiarg spojrze¢ na dany przez Boga, za posrednictwem Mojzesza,
znak, aby ocali¢ zycie. Wobec takiej perspektywy wybawienia Szatan czynil wszystko, aby
nie byto krzyza: ,,oddaj mi pokton”;, ,nie przyjdzie to na ciebie”, ,,oddal ode mnie ten
kielich”. Wszystkie podstepne propozycje zlego ducha Jezus odrzucil, podkreslajac przy tym
catkowitg wolnos$¢ 1 dobrowolnos¢ wyboru krzyza jako narzedzia odkupienia ludzi: — ,,nikt mi
nie odbiera, ja sam je oddaje J 10,-17 Dlatego mituje Mnie Ojciec, bo Ja zycie moje oddaje,
aby je [potem] zndéw odzyskaé. 18 Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam
moc je odda¢ i mam moc je znéw odzyskaé. Taki nakaz otrzymatem od mojego Ojcan().
Meka Chrystusa, przy catej brutalnosci oprawcow i razacej ludzkiej niesprawiedliwosci, w
swej najglebszej istocie nie byta aktem przemocy i gwaltu, lecz aktem ofiarnej mitosci. By go
dokona¢ w postuszenstwie najswigtszej woli Bozej, Jezus jako cztowiek musiat stoczy¢ walke

z oporami ludzkiej natury i pokusami diabta.

Dlatego tez krzyz zawiera w sobie szlachetny militaryzm z jego odwaga, poswigceniem,
bohaterstwem i1 wielkodusznos$cig. Teodor Studyta (zm. 826): ,,Bo drzewo krzyza — przynosi
nie $§mier¢, lecz zycie; nie mrok, ale $wiatto$¢; nie wyrzuca z raju, lecz do niego wprowadza.
Chrystus wstapil na to drzewo jak na rydwan krolewski, obalil diabta i jego moc
$mierciono$ng 1 wyzwolit ludzkos$¢ z okrutnej niewoli. Na tym drzewie Pan si¢ ukazat jako
najznakomitszy wojownik; Jego rece, nogi i bok zostaly zranione w boju, lecz przez nie

uleczyt rany grzechow, zadane naszej naturze przez przewrotnego weza”’. Waleczna
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duchowos$¢ krzyza wyrdzniata wielkich $wigtych, szczeg6lnie $wigtego Stygmatyka z Asyzu i

jego duchowych nasladowcow 1 nie stracita nic ze swej aktualnosci.
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Warszawa, Muzeum Narodowe, Bohdan Chmielnicki z Tuhaj-Bejem pod Lwowem, olej, ptétno, J. Matejko 1885,
fot.

POGROMCA BISURMANOW

Wychwalajmy me¢zéw stawnych
1 0jcéw naszych wedtug nastepstwa ich pochodzenia.
Pan sprawit [w nich] wielkg chwale,

wspanialg swa wielkos¢ od wiekow.

Syr 44, 1-2.

Jan Matejko (zm. 1893) zajmuje posrdd malarzy cenionych za twdrczos¢ patriotyczng
pierwsze 1 niekwestionowane miejsce. Dorobek malarski potomka spolszczonego Czecha
prezentuje przemyslang 1 konsekwentng wizj¢ narodowej historii, pisanej przez pokolenia
bohaterskich wiadcow, rycerzy, duchownych, uczonych, a takze prostych ludzi z gminu. Ci
ostatni, w mniemaniu artysty, mieli sta¢ si¢ spadkobiercami idei piastowskiej. Artysta wyrazat
to przekonanie symbolicznie, np. przedstawicielom mas chtopskich przypadlo w udziale
usmiercenie wielkiego mistrza Krzyzakow za pomoca katowskiego topora i widczni $w.
Maurycego. Matejko uwazat, ze ,,oddzieli¢ sztuki od mitosci ojczyzny nie wolno”, a caty sens
swej drogi tworczej rozumiat jako ,,oreze walki” oraz misje ,,krzepienia serc”. Wielkie pldtna
matejkowskie nie sg jedynie ilustracjami historycznych wydarzen, ale stanowig profetyczny
komentarz, nie pozbawiony wyraznych aluzji do wspolczesnosci. Matejko wypracowat
warsztat historyka i antykwariusza, ktory drobiazgowo analizowal rekwizyty gromadzone do
kolejnych kompozycji. Jesli ten rysownik-dokumentalista na obrazie odstgpowal od prawdy
historycznej, to tylko dla wyrazenia aluzji politycznych i osobistych przeczué, a wszystko dla
»Sycenia narodowej dumy, utrwalania w wyobrazni spoteczenstwa jego historycznego

rodowodu”.

Talent Matejki zapewnit malarstwu polskiemu wysokg range sztuki ,,narodowe;j” i
,wieszczej”. Obrazy reprodukowane w podrecznikach, na znaczkach 1 pocztowkach
zawladnely narodowa wyobraznig 1 wciaz ksztaltuja nasza wizje historii. Najbardziej ceniona
w dorobku Matejki Bitwa pod Grunwaldem (1878) nalezy do czotowki dziel XIX-wiecznego
malarstwa batalistycznego w Europie. Obraz wcigga widza w ,,0l$niewajacy i peten zycia

zgietk [...] jest si¢ zachwyconym tym wyskokiem zycia, na kolana pada si¢ przed ta giteboka
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prawda ruchéow, w podziw wprawiaja te osobliwosci typow germanskich, polskich,

litewskich, czeskich, ruskich, tatarskich”.

Matejko w swym imponujacym dorobku nie tylko gloryfikuje wspaniale karty naszej
historii. Ku przestrodze i budzeniu sumien przypomina takze dawne grzechy Polakow. Obraz
Kazanie Skargi (1864), na ktorym artysta zgromadzil we wnetrzu wawelskiej katedry
panstwowych notabli, odwotuje si¢ do napietej sytuacji kraju w przededniu rokoszu
sandomierskiego 1606 roku. Matejko zaprezentowat catag game uczu¢ i postaw wyrazonych w
odpowiedzi na stowa wzburzonego kaznodziei. ,,Skarga w obrazie Matejki — pisal Witkiewicz
— ma szeroko otwarte oczy, ktore nie patrza na zaden bliski przedmiot, ma wzrok cztowieka,
ktory widzi co$ strasznego, nieuniknionego, nieodwotalnego na dnie przepasci, si¢gajacej w

jakas glab tajemnicza”.

Matejce zawdzigczamy powstanie polskiej szkoty malarstwa historycznego, ktora
rozumiata sztuke jako powolanie oraz rodzaj misji narodowej. Oryginalna Tworczo$¢ Matejki
miata swe zrodlo w ikonografii romantycznej, dla ktorej waznymi tematami byta legenda
Dzikich Pol, sceny stawnych bitew, czasy potopu szwedzkiego, wojen Sobieskiego czy
konfederacji barskiej. Gleboka religijnos¢ Matejko wyrazit akcentujac role Opatrznosci w
kreowaniu historii narodéw. W stynnych ptétnach Bitwa pod Grunwaldem czy Hotd Pruski
umiescil wizerunki §w. Stanistawa, gotebice Ducha Swietego. Z potrzeby serca i autentycznej
poboznosci malowat mistrz Jan obrazy swietych lub sceny ewangeliczne, ktorych z reguly nie

sprzedawal, lecz prezentowal znajomym.

Obraz Bohdan Chmielnicki z Tuhaj-Bejem pod Lwowem z roku 1885 powstal na
prywatne zamowienie Ludwika Temlera z Warszawy. Pierwszy plan ptotna zajmujg sttoczone
oddzialy Kozakow 1 Tatarbw z wyrdzniong w centrum postacia hetmana Bogdana
Chmielnickiego na biatym koniu. Nad glowami Zolierzy powiewaja choraggwie bojowe, a
lini¢ horyzontu zamyka sylweta goéry zamkowej. Centralnym akcentem batalistycznej
kompozycji jest poswiata na wzburzonym niebie, z ktorej wytania si¢ posta¢ §w. Jana z Dukli
w charakterystycznym ge$cie modlitewnym oranta. Matejko  skrupulatnie odmalowat
szczegoty relacji literackiej z ksigzki o. Bogdalskiego: ,,Nad Lwowem poczety si¢ kiebi¢
czarne jak noc chmury (...) Wtem, wsrdd najciemniejszych zwaldw chmur, zaptonety jakie$
ognie wielkie. Nie pioruny to, ani tez blyskawice, lecz krag $wiatla ogromny, przewspaniaty
niby aureola zlocista z nitek stonecznych utkana, a wsrdd niej groznie ku nieprzyjacielowi

zwrbdcona postac bt. Jana z Dukli. Spostrzegl ja Chmielnicki 1 przerazony — omal z konia nie
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rungt. Tuhay Bej ze strachem zastanial si¢ przed ta niebieska zjawa i trzepotat rekami, jakby

widmo chcial od siebie odegna¢. Kozactwo petne trwogi 1 zamieszania umykac¢ poczeto”.

Matejkowska interpretacja starego motywu batalistycznego, malowana w okresie
narodowej niewoli ku ,,pokrzepieniu serc” rodakéw, musiala wywrze¢ niemale wrazenie na
publicznosci, skoro juz w niedtugim czasie ten sam temat podjeli trzej nasi wybitni malarze:

Tadeusz Popiel, Wiadystaw Lisowski, Wiodzimierz Tetmajer i Karol Politynski.
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Dukla, Ko$ciot §w. Jana z Dukli, polichromie nawy, Modlitwa wiernych u grobu Jana z Dukli, T. Popiel 1903,
fot.

MIEJSKICH STRAZY PIERWSZY NACZELNIK

Lecz ci sa m¢zowie pobozni, ktdrych cnoty nie zostaly zapomniane, Potomstwo ich trwa
zawsze, a chwata ich nie bedzie wymazana. Ciala ich w pokoju pogrzebano, a imi¢ ich zyje w

pokoleniach. Narody opowiadajg ich madros¢, a zgromadzenie glosi chwale.

Syr 44, 10- 15

W scenie modlitwy wiernych u grobu §w. Jana z Dukli w lwowskim kosciele
bernardynéw malarz  $wiadomie poprzestal na przywolaniu jedynie najistotniejszego
elementu rozbudowanej barokowej konfesji, za jaki uznat kamienny sarkofag z 1608 roku z
rzezbionym przez Wojciecha Kampinosa wizerunkiem Blogostawionego. Ta czgs¢
mauzoleum dostgpna byla dla ogétu wiernych od strony chéru zakonnego. Artysta
przyciemnit palet¢ barwng, by odda¢ panujacy tam nastrojowy potmrok. Ponad surowym
sarkofagiem w antepedium ukazal blat ottarza, a po bokach par¢ marmurowych kolumn z
wazonami. Byly to autentyczne elementy wyposazenia miejsca, ale tu uwypuklono ich
funkcje symboliczng, a wigc skojarzenia powszechnie stosowane w ikonografii §wietych, w
tym $w. Jana z Dukli, uznawanego za ,.filar i podpore prawdy”, (por. 1 Tm 3, 15). Z kolei
motyw wazonow miat odsyta¢ do teologii ,,naczynia wybranego”, ktorym wedtug nauki $w.
Pawta byli §wiadkowie i1 misjonarze chrzescijanscy (2 Tm 2, 21). Fragment posadzki przed
sarkofagiem przykrywa wzorzysty wschodni kobierzec, ktéry w maryjnej tradycji
ikonograficznej, przypominal o zwycigestwach wojsk chrzescijanskich nad potega turecka,
identyfikowanych z cudowng interwencja Matki Boze;j.

Artysta nie trzymat si¢ niewolniczo tekstu barwnej ksigzki o. Bogdalskiego, ukazujac
jedynie mata grupe pielgrzymoéw klgczacych przed mauzoleum z wielkim przejeciem i
emocjami. Ogodlnie zamarkowane ubiory modlacych si¢ wskaza raczej przedstawicieli
zubozalej szlachty, mieszczan i chtopéw. Chodzito zatem o podkres§lenie mitosierdzia §w.
Jana, ktéry szczegoélnie troszczyt sie o ludzi ubogich i prostych. Pisarz zakonny z kolei,
akcentujagc motywy narodowe 1 regalistyczne, wyliczal skrupulatnie imiona polskich
monarchow, ktorzy nawiedzili grob Swietego z Dukli jako protektora i obronce panstwa:
Zygmunta III, Jana Kazimierza, Michata Korybuta Wisniowieckiego, Jana III Sobieskiego.

Wizyty koronowanych gléw w mauzoleum Patrona Ojczyzny 1 Cudotworcy Rusi, zwigzane
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byty zawsze z dramatycznymi ,,dniami trwogi i ratunku”, gdy miasto lub ojczyzna szukaty
obrony u ,,miejskich strazy pierwszego naczelnika”. Bogdalski zamyka swoja relacje cytatem
z dzieta Jana Zimorowicza, kronikarza i burmistrza Lwowa Domus Virtutis: ,,Stusznie wigc na
grobie Twoim krolowie berla, hetmani butawy, zwycigscy sztandary, konsulowie laski,

nowozency wience, stabi swa niemoc, a zdrowi swe dary sktadaja”.

Scena modlitwy przy grobie §w. Jana afirmuje katolicki dogmat obcowania swietych,
rozumiany jako wspolnota taski zbawionych w niebie z wiernymi, ktdrzy pielgrzymuja do
wiecznej ojczyzny, a takze duszami pozostajagcymi w czys$écu. Od starozytno$ci wierzacy
byli przekonani, ze wspdtwyznawcy, ktorzy wyprzedzili ich drodze do wieczno$ci moga
skuteczniej pomaga¢ w réznych potrzebach 1 wypraszac obfitsze taski. Wigz pielggnowana ze
$wigtymi nie ograniczata si¢ jedynie do najwazniejszego wymiaru duchowego, ale miata swe
przejawy materialne w postaci kultu relikwii 1 wizerunkow.  Szczegdlng wartosé
przypisywano relikwiom meczennikow 1 swigtych. Juz IV wieku $§w. Ambrozy okreslat
szczatki cial osob zmartych jako ochrone, zbroje¢ duszy, zachowang na zmartwychwstanie,
przez co potwierdzal biblijne przekonanie, Ze ciata ochrzczonych sa przybytkiem Ducha
Swietego. Lektura Starego Testamentu poucza, ze od najdawniejszych czasow otaczano czcia
groby patriarchOw Abrahama, [zaaka czy Jakuba w dolinie Hebronu, grob Racheli w poblizu
Betlejem czy Dawida w Jerozolimie. W Ksigdze Krolewskiej znalazt si¢ sugestywny opis
cudotworczej mocy grobu proroka, ktory wywarl znaczacy wptyw na stosunek chrzescijan do
miejsca pochowku osoby zmarlej w opinii $§wigtosci.  Natchniony autor relacjonuje
pospieszne wrzucenie zmartego do grobu Elizeusza, ktore niespodziewanie zakonczyto si¢
cudem wskrzeszenia: ,,Cztowiek ten dotknat kosci Elizeusza, ozyt i stangt na nogi” ( 2 Krl 13,

21).

Kult ciat $wietych wyrazal si¢ w obrzgdzie elewacji, czyli podniesienia ich z grobu do
miejsca godniejszego, lepiej eksponowanego 1 ulatwiajacego wiernym kontakt réwniez
fizyczny. Za miejsce godne osob obdarzonych czciag uwazano ko$cioty i kaplice, a w nich
strefy najblizsze ottarza. Inng forma kultu relikwii $wietych byly translacje, czyli
przeniesienia ciat do innych, czesto bardzo odleglych miejsc. Historia translacji jest bardzo
pasjonujaca 1 zwigzana z przeniesieniem stolicy Cesarstwa Rzymskiego . Juz w356 r.
przewieziono do Bizancjum relikwie $§w. Tymoteusza, a rok po6zniej relikwie Andrzeja
Apostota i Lukasza Ewangelisty. Sam Rzym stat si¢ areng wielu translacji zwigzanych z

najazdami  barbarzyncow 1 kradziezami relikwii. Szczatki wielu megczennikow,
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spoczywajacych w starozytnych katakumbach, przeniost papiez Pawet 1 do bazylik
Wiecznego Miasta z obawy przed rabusiami. Wydarzeniem niezwyklym 1 emblematycznym
byta translacja ciala $w. Benedykta, ktore podstepem z Monte Ciasno przewieziono do

opactwa Fleury we Francji.

Historia pisana konfliktami wojennymi i ideologicznym zame¢tem wymusita translacje,
a w rzeczywisto$ci dtuga tutaczke relikwii §w. Jana z miejsca pierwotnego grobu w klasztorze
lwowskich bernardynéw do malowniczej Dukli. Tym samym, w tajemnicy $wietych
obcowania, kresowy Swiety podzielit los swych rodakéw wypedzonych z doméw rodzinnych

1 ojczystej ziemi.
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Dukla, Kosciot §w. Jana z Dukli, polichromie prezbiterium, Wizja sw. Jana z Dukli, Tadeusz Popiel

1903, fot.

ODDANY SLUGA MARYI

Kiedy wiec Jezus ujrzat Matke 1 stojacego obok Niej ucznia, ktorego mitowal, rzekt
do Matki: «Niewiasto, oto syn Twdj». Nastepnie rzekt do ucznia: «Oto Matka twojay. 1 od tej

godziny uczen wziat Jg do siebie.

J19,26-27.

Scena modlitwy §w. Jana z Dukli zostala utrzymana w intymnej i nastrojowej
konwencji nokturnu, ktory najlepiej nadawat si¢ do ukazania stanu mistycznej ekstazy. Posta¢
modlacego si¢ na kolanach zakonnika z glebokiego mroku nocy wydobywa §wiatto obtoku
ponad oltarzem. W jego centrum pojawia si¢ Matka Boza z matym Jezusem na kolanach w
otoczeniu aniotkdw. Wizja maryjna $w. Jana z Dukli inspirowana byla relacja Jan z
Komorowa z latach trzydziestych XVI wieku, w ktorej zakonnik opiewal szczere
przywigzanie Dukielczyka do Maryi, cho¢ nie wspominatl ani stowem o prywatnych
objawieniach. Pozniejsza literatura rozbudowata motyw dtugich nocnych modlitw poboznego
bernardyna. Z czasem pojawily si¢ relacje licznych ekstazach i wizjach $wigtobliwego
zakonnika. Tadeusz Popiel malowal swdj obraz pod wptywem o. Bogdalskiego, ktory zebrat
w swych ksigzkach dobrze mu znane lokalne opowiesci. Zakonny historyk powigzat maryjne
objawienia Jana z Dukli z fizyczna $lepota, o ktdrg prosil, by nie ogladaé coraz czesciej
sktadanych mu hotdow. ,,Toz ulitowat si¢ Bog dobry — pisze Bogdalski — nad dobrym stuga
swoim 1 zeslal nan §lepote zupeing, by nie widziat tych jawnych oznak czci ludzkie;j. (...)
Ciemna noc zalegta mu Zrenice, - ale za to jasno 1 stonecznie bylo mu w duszy, przed ktorg
Pan Naj$wietszy roztoczyt teraz ...niedostepne zywemu oku... picknosci swoje. (...) Niemal
przy kazdej modlitwie wpadal w ekstaze — 1 wtedy ukazywata mu si¢ Matka Najswietsza z

Dziecigtkiem, a on, jakby nie §lepiec widziat ich tak zywo, tak blisko, tuz przy sobie.”

Artystycznego wzoru dla wizji $w. Jana dostarczyl miedzioryt Gianbattisty Sintesa,
wydany z okazji uroczystej beatyfikacji zakonnika w 1733 roku. Jako oficjalny wizerunek

kultowy (Vera effigies) grafike powielano w ottarzach niemal wszystkich bernardynskich
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kosciotow. Poszczegdlni arty$ci, najczgsciej anonimowi, modyfikowali swoje wersje. Do
najciekawszych 1 najwazniejszych nalezy plotno Zofii Fredrowny Szeptyckiej, utalentowane;j
corki naszego znakomitego komediopisarza. Obraz spotkat si¢ z duzym uznaniem i dlatego w
1860 r. umieszczono go w oltarzu bezposrednio nad mauzoleum $w. Jana. Malarka zastgpila
dotychczasowy wizerunek maryjny wiernym odwzorowaniem renesansowej Matki Boskiej
Rafaela, zwanym Madonng z Foligno. Ulubiony motyw geniusza renesansu zastosowal w
oficjalnym wizerunku kanonizacyjnym krakowski artysta Jerzy Kumala. Malarz
zmodyfikowat tradycyjna kompozycje¢ poprzez przeniesienie akcji z mrocznego wngtrza

oratorium w sceneri¢ pejzazowa z neogotycka kaplicg i pustelnig §w. Jana na gorze Zaspit.

Oficjalne wizerunki $w. Jana za graficznym pierwowzorem nie akcentowaty
krolewskiej godnosci Matki Bozej. Tymczasem Popiel w swojej zmodyfikowanej kompozycji
ubral Maryje Panng w krélewski ptaszcz i korone w typie kazimierzowskim. Zabieg ten, z
pozoru drobny, wyrazil trafnie specyfike polskiej maryjnosci, ktéra czcita Matke Chrystusa
jako Kroélowa Korony Polskiej i najlepsza Opiekunke Narodu. Popiel pozostawal pod
wplywem romantycznej, narodowo-wyzwoleficzej fali powrotu do najlepszych tradycji kultu
maryjnego, do ktorego przynalezala takze tworczo$¢ jego akademickiego nauczyciela, Jana
Matejki. Nasz najlepszy malarz historyczny osobi$cie zaangazowal si¢ w promocje
krolewskich akcentow kultu maryjnego, upamigtniajac na $cianach katedry Iwowskiej

pamigtne $luby Jana Kazimierza z 1656 r.

Krolewski wymiar nasze] maryjnosci w duzej mierze uksztaltowaly prywatne
objawienia jezuickiego misjonarza o. Juliusza Mancinelli. Widzenia te mialy miejsce w
Neapolu, w dniu 14 sierpnia 1608, nastepne w bazylice katedralnej w Krakowie 8 maja 1610
r., wreszcie, po raz trzeci ponownie w Neapolu, 15 sierpnia 1617 r. Tre$¢ objawien
przekazana m.in. ksiedzu Piotrowi Skardze, oraz samemu krolowi, Zygmuntowi III, ktory
zreszta byt naocznym §wiadkiem objawien krakowskich, dotyczyta kultu maryjnego Polakow.
Mancinelli miat ustysze¢ stowa Matki Bozej: ,,Dlaczego nie nazywasz mnie Krolowa Polski?
Ja to krélestwo bardzo umitowatam 1 wielkie rzeczy dla niego zamierzam, poniewaz osobliwg
mitoscig do Mnie ptong jego synowie. Ja jestem Krolowa Polski. — Jestem Matka Tego
Narodu, ktory jest mi bardzo drogi, wiec wstawiaj si¢ do Mnie za nim i o pomyS$lnos¢ tej
ziemi btagaj Mnie nieustannie, — a Ja begde ci zawsze, tak jak teraz mitosierng ”.

Wspotbracia zakonni wloskiego wizjonera propagowali zawarte w maryjnych
oredziach idee ,,Krolowej Polski Wniebowzigte]” na terenie catego kraju, co spotkalo si¢ z

bardzo dobrym przyjeciem ze wzgledu odlegle tradycje rodzimej religijnosci, ktéra Matke
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Chrystusa — jak podaje Jan Dlugosz — nazywata ,,Panig $wiata i nasza”. Za pobozno$cia
podazata 1 sztuka. Na starych obrazach maryjnych domalowywano korony, a z czasem

urzadzano oficjalne koronacje na mocy dekretow papieskich.
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Lwow, Kosciol sw. Andrzeja Apostota, chor zakonny, Alegoria milosierdzia sw. Jana z Dukli, Jan

Dziani alias Grosevalle, XVII w., olej, deska, fot.

APOSTOL MILOSIERDZIA I PRZYJACIEL UBOGICH

Blogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec mitosierdzia i
Bog wszelkiej pociechy.
2 Kor 1,3.

Siedemnastowieczny obraz Jana Grosevalle z lwowskiego kosciola bernardynow
uznali krytycy za dzieto bezsprzecznie oryginalne, niemajace zadnego odpowiednika i
kontynuacji. Unikalne ptotno przedstawia §w. Jana z Dukli w klasztornym ogrodzie na tle
muréw bernardynskiego ko$ciota i pigknej panoramy miasta. Posrodku ogrodu przedstawiono
prostokatny zbiornik wypetniony po brzegi woda. Jej taflg porusza aniot za pomocg dlugiego
drzewca krzyza. Przypomina to sceneri¢ sadzawki owczej - Betesdy, z ewangelii §w. Jana (J
5,2 - 4). Para aniotow unosi nad gtowg §w. Jana zlocistg korong, a on sam kleczy zatopiony w
modlitwie. Po bokach obrazu przedstawiono dwa zwrocone do siebie oltarze z wizerunkami
Chrystusa Me¢za Bolesnego i NMP Bolesnej. Przestrzen pomigdzy ottarzami zajmuja obtoznie
chorzy 1 starcy na postaniach. Z obu oltarzowych obrazow prosto do ich ust ptynie krew i
mleko jako lekarstwo i1 pokarm. Ta zadziwiajaca scena jest apoteoza Jana z Dukli jako

czlowieka mitosiernego, postugujacego w przyklasztornym szpitalu.

Wedlug tradycji, $wiatobliwy zakonnik miat sprowadzi¢ do Lwowa bernardynskie
tercjarki, ktérym powierzyt opieke nad starcami i chorymi. W kaplicy szpitalnej siostry czcily
obraz Matki Boskiej Bolesnej, popularnie nazywanej ,,Smetng” , ktéry przedstawial wielka
warto$¢ jako wilasnos¢ sw. Jana Kapistrana. Wizerunek ten towarzyszyt Apostotowi Europy
na wszystkich szlakach jego wedrowki misyjnej, dopdki nie zostat ofiarowany pierwszej
wspolnocie bernardynow w Krakowie. Stamtad dla klasztoru Iwowskich bernardynek
pozyskat go $w. Jan z Dukli. Wokot wloskiego obrazu Matki Boskiej Smetnej rozwinat sie
zywy kult, planowano nawet jego koronacj¢. W okresie rozbiorowym 1 po kasacie klasztoru
bernardynek obraz niestety przepadt bez §ladu. Pozostalo §wiadectwo kultu pasyjnego 1 $cisle

z nim zwigzanej franciszkanskiej troski o chorych i1 ubogich.

Narzedziem, ktore budzito szczegdlng wrazliwos$¢ na cierpienie ubogich, byt kult
Bolesnej Matki towarzyszacej swemu Synowi w godzinie konania na krzyzu. Ten

przejmujacy motyw, rozwazany przez poboznych chrzescijan juz od S$redniowiecza,
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inspirowal takze bogatg tworczos¢ poetycka i muzyczng. NajczeSciej pojawiat sig w
scenariuszach S$redniowiecznych misteriow pasyjnych oraz hymnach liturgicznych z
najpotezniejsza pochwata Dziewicy Maryi: Stabat Mater Dolorosa, franciszkanskiego mistyka
1 poety Jakuba z Todi. Jego $ladem podazali wielcy mistrzowie pgdzla i dtuta, a takze prosci
rzemieslnicy, usitujacy w swych dzietach wyrazi¢ istote i uczucia meczenstwa Maryi, ktore

zrezygnowalo z przywileju bycia niecierpi¢tliwg Matka Boga.

Wiysitek franciszkanow, szczegoélnie oddanych szerzeniu poboznosci pasyjnej, sprawil,
ze w kazdym kosciele katolickim stacje drogi krzyzowej przedstawialy Maryje, ktora
opuszczona przez ucznidw 1 przyjaciot Pana, szta samotnie 1 odwaznie na Kalwari¢. Na
przestrzeni wiekéw arty$ci ukazywali rozne sposoby udziatu Maryi w krzyzu Jezusa. Juz w
$redniowieczu zwrdécono uwage na uczucia Matki Chrystusa, a na progu renesansu
akcentowano rézne etapy wspolcierpienia Matki z Synem, od poczatku meki Jezusa do Jego
skromnego pogrzebu. Szczegdlnie oddany kultowi Matki Boskiej Bolesnej byl zakon stug
Maryi, zwany Serwitami, zalozony we Florencji w 1233 r. Wielkie znaczenie dla kultu
pasyjnego miato objawienie $w. Brygidzie Szwedzkiej w 1300 roku przez samg Dziewicg
Maryje tzw. Siedmiu Bolesci. Byty to wydarzenia opisane w Nowym Testamencie: Proroctwo
Symeona, Ucieczka do Egiptu, Zgubienie Jezusa, Spotkanie na drodze krzyzowej,
Ukrzyzowanie oraz Smieré¢ Jezusa, Zdjecia Jezusa z krzyza i Ztozenia Jego ciata do grobu. W
sztukach plastycznych epizody te wyrazano za pomocg siedmiu mieczy przeszywajacych
serce Maryi. Ten sugestywny emblemat, inspirowany proroctwem Symeona, stal si¢
szczegOlnie popularny w XVII 1 XVIII stuleciu. Na wielu rzezbionych 1 malowanych
wizerunkach Bolesnej Matki, oprocz znaku mieczy w sercu, stosowano specjalny uktad
dloni, zwany ,affectus doloris”. Wyjasnienie tak waznego gestu mozna bylo znalez¢ w
pismach poczytnego jezuity, Franza Langa, ktory twierdzil, ze: ,,Cierpimy i1 smucimy si¢,
splatajac dionie na ksztatt grzebienia 1 unoszac je do serca albo opuszczajac do pasa”. Poglad
ten wyrazal charakterystyczng dla sztuki baroku zasad¢ emocjonalnego oddziatywania dziet
sztuki na wiernych, na wzor dobrego aktora, ktéry nie tylko poruszal uczucia widzow, ale

takze skutecznie usposabiat ich do nasladowania prezentowanych postaw i gestow.

Istota kultu Matki Boskiej Bolesnej byta idea udzialu Maryi w cierpieniach jej Syna
oraz czerpane z tej partycypacji zastlugi zbawcze. Juz ojcowie KoS$ciota, rozwazajac ten
wazny temat, zauwazyli, ze Dziewica z Nazaretu nie chciala towarzyszy¢ Jezusowi w
ostatnich chwilach Jego zycia w sposob bierny, lecz pragneta §wiadomie i8¢ razem z Nim na

smier¢. W tej drodze byta catkowicie osamotniona, dlatego tez umierajacy Jezus powierzyt Ja
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umitowanemu uczniowi. Maryja odczuwala fizyczny i duchowy bol, ktory taczylta z
Chrystusem przez wspdlnotg ducha 1 ciata. Chrystus nie moglby bowiem cierpie¢, gdyby nie
otrzymat ludzkiego ciata i ludzkiej natury od swej ziemskiej Matki. Juz Sredniowieczna
teologia maryjna rozumiata, ze zrodzenie Jezusa nie konczyto si¢ w Betlejem i Nazarecie, ale
miato swa kontynuacje w bolach Kalwarii; 1 wiecej jeszcze: to rodzenie trwa w nieustannym
wstawiennictwie Maryi, dopoki we wszystkich wierzacych nie uksztaltuje si¢ postac

cztowieka doskonatego — Chrystus.

Kontemplacja bolesnego miecza Maryi pomagata wiernym przez wieki odnalez¢ sens
wlasnych cierpien wiaczonych w plan Boga, ktory zaprasza kazdego czlowieka do
wspolpracy ze sobg poprzez $wiadome dopetnianie ,,brakow udrek Chrystusa dla dobra Jego

Ciata, ktorym jest Kosciot” (1Kol 1,24).
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Dukla, Kosciot sw. Jana z Dukli, polichromie prezbiterium, Cudowne ocalenie Lwowa 1648 roku, Tadeusz

Popiel 1903, fot.
DOBRY ZOLNIERZ CHRYSTUSA

Wez udziat w trudach i przeciwnosciach jako dobry zolnierz Chrystusa Jezusa!
Nikt walczacy po zohiersku nie wikta si¢ w ktopoty okoto zdobycia utrzymania, zeby si¢ spodobac
temu, kto go zaciagnat.
Rowniez jezeli kto$ staje do zapasow, otrzymuje
wieniec tylko [wtedy], jezeli walczyt przepisowo.

2Tm 2, 3-5.

W kompozycji Obrona Lwowa w 1474 roku Popiel ukazal §w. Jana blogostawiacego
obroncoéw miasta Najs§wietszym Sakramentem. Sceny batalistyczne w kosciele bernardynskim
nie szokowaly nikogo. Klasztory posiadaly bowiem wizerunki $w. Jana Kapistrana, na
ktorych deptat personifikacje Turkéw na tle scen najbardziej heroicznego wydarzenia w
dziejach wojen wegiersko-tureckich — bitwy pod Belgradem w lipcu 1456 roku. Zwycigstwo
wojsk chrzescijanskich nad przewazajacymi sitami wroga przypisywano wloskiemu
zakonnikowi, ktéry zdotat poderwaé rycerstwo do nierownej walki o wrota katolickiej
Europy. Us$wiecony militaryzm franciszkanski, bedacy kontynuacja tradycji krucjat w
obronie Ziemi Swigtej, pojawial sie wezesniej w scenach z zycia $w. Klary i §w. Antoniego
z Padwy. Klara ocalita rodzinny Asyz przed Saracenami, wychodzac naprzeciw nim z
Najswietszym Sakramentem. W dwa stulecia p6zniej w identyczny sposob sw. Jan z Dukli
ocalit Lwow. W Polsce batalistyczne motywy ilustrowaly historyczne zwycigstwa, posrod
ktéorym miejsce pierwsze przyznawano obronie Jasnej Gory pod wodza o. Augustyna
Kordeckiego. Dukielska kompozycja Popiela przekracza jednak ramy batalistyki
patriotycznej, uprawianej ,.ku pokrzepieniu serc” rodakow, na rzecz teologii Kos$ciota
wojujacego.

Charakterystyczny dla Starego Testamentu j¢zyk militarny i sportowy powraca w
pismach §w. Pawla operujacych obrazami i pojeciami zapozyczonymi ze $wiata sportu,
szlachetnej rywalizacji 1 strategii wojskowych. Apostot Narodow poréwnuje zycie uczniow
Chrystusa do igrzysk sportowych, bitwy lub wprost dziatan wojennych, aby podkresli¢ w tak
dobitny sposdb potrzebe aktywnego zaangazowania wierzacych w sprawy osobistego

udoskonalenia i wzrostu Krolestwa Bozego na ziemi. Biegaczy, atletow i zotnierzy, od
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ktérych w $wiecie antycznym wymagano heroizmu, stawia $§w. Pawel za wzor do
nasladowania: ,,Wez udziat w trudach 1 przeciwnosciach jako dobry zotnierz Chrystusa
Jezusa!” (2 Tm 2,3); ,,Obleczcie pelng zbroje Boza (...)” (Ef 6,11). Apostol najpierw
mobilizuje stuchaczy do wykorzystania  wszystkich naturalnych i1 nadprzyrodzonych
zasobow, do zalozenia ,,pelnej zbroi bozej” i1 stawania do duchowej walki. Uczen Jezusa
musi aktywizowa¢ 1 pomnazaé otrzymany potencjal poprzez regularny i1 systematyczny
wysitek, podobnie jak zawodnik, dla ktorego trening jest warunkiem sukcesu. Dyscyplinujace
zalecenia adresowane do Tymoteusza: ,,Sam ¢wicz si¢ w poboznosci” (1 Tm 4,7); ,,W tych
rzeczach si¢ ¢wicz, caly im si¢ oddaj, aby twoj postep widoczny byt dla wszystkich” (1 Tm
4,15) maja charakter ogolny 1 ponadczasowy, skierowany do kazdego wierzacego. W istocie
rozwijaja nauke samego Chrystusa o potrzebie trzezwo$ci 1 nieustannego czuwania, w
oczekiwaniu na Paruzje: ,,Niech begda przepasane biodra wasze i zapalone pochodnie!” (Lk
12,35-38). Stowa te rozumiemy niestety na sposob statyczny, czesto nawet Ilekliwy.
Tymczasem postawa czuwania 1 trzezwos¢ ewangeliczna wigze si¢ z odwaga, aktywnoscig 1
zaangazowaniem. Zawiera w sobie konieczno$¢ walki z pokusami ztego, wlasnym lenistwem
1 stagnacja. Pierwsi chrze$cijanie postuszni nauce §w. Pawla ,,(...) przez ¢wiczenie mieli
wiladze umystu udoskonalone do rozrézniania dobra i zta” (por. Hbr 5,14), dlatego tez
odznaczali si¢ niezwyktym hartem ducha i zapatem $wigtosci. Jeszcze w drugim stuleciu po
Chrystusie Tertulian, militarnym j¢zykiem apostola Pawta, zagrzewat uczniow Jezusa do
meczenstwa: ,,Macie stoczy¢ pigkng walke, ktérej wodzem i sedzig jest sam Bog, Duch
Swiety jest naszym trenerem, nagroda wieniec wieczny. Dlatego nasz werbownik Jezus
Chrystus, ktory nas namascit Duchem Swietym i ktory wprowadzit nas na arene w dniu walki,
wzigl nas ze §wiata wygodnego zycia na twardg praktyke w celu lepszego wycéwiczenia”.

W obliczu niespotykanego nigdy wczesniej kryzysu uniwersalnych warto$ci papiez
Benedykt XVI zauwazyl, ze: ,,poje¢cie Ecclesia militans - Kosciota wojujacego - nie jest dzi$
modne. W rzeczywistosci jednak coraz lepiej rozumiemy, ze jest prawdziwe, oddaje co$ z
prawdy. Widzimy, ze zto chce opanowa¢ $§wiat 1 konieczne jest podjecie walki ze ztem.
Widzimy, ze zto posluguje si¢ w tym wieloma sposobami: okrutnymi, uciekajac si¢ do
réznych form przemocy, ale tez udaje dobro i w ten sposob narusza moralne fundamenty
spoleczenstwa. (...) My uczestniczymy w tej walce (...) Idziemy naprzoéd. Pan powiedziat:
«Odwagi, Jam zwyciezyt $Swiaty. JesteSmy w «druzynie» Pana, a zatem w druzynie

zwycieskiej”.
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Lwow, Kolumna $w. Jana z Dukli na placu przed kosciotem bernardynéw, Tomasz
Hutter 1737, fot. archiwum klasztoru

FILAR I PODPORA PRAWDY

Kto za$ chciatby Mi stuzy¢, niech idzie za Mna, a gdzie Ja jestem, tam bedzie 1 moj stuga. A
jesli ktos Mi stuzy, uczci go moj Ojciec.

J12, 25.

W pierwszej potowie XVIII wieku przed kosciolem Sw. Andrzeja Apostola we
Lwowie stang¢ta kolumna z wizerunkiem $§w. Jana z Dukli. Monument, wzorowany na
pomnikach najwigkszych starozytnych bohaterow, wzniesiono na koszt wojewody
wotynskiego Seweryna Michala Rzewuskiego jako votum wdzigcznosci dla §wigtobliwego
bernardyna za ocalenie miasta przed wojskami Chmielnickiego 1 Tuchaj-Beya. Wienczaca
kolumng rzezba przedstawiata Obronce Lwowa jako oredownika klgczacego z uniesionymi
wysoko ramionami — w sposob odpowiadajacy relacji naocznych $wiatkow cudownych
zdarzen w 1684 roku.

Tamta nadprzyrodzona interwencja zapewnita $w. Janowi status postaci heroicznej,
przynalezacej do narodowego panteonu bohateroéw. Zaréwno kolumna, jak i wienczaca ja
rzezba, wykonane byty z kamienia. Juz sam materiat miat istotne znaczenie symboliczne jako
metafora zasady niezmiennos$ci i niewzruszonej stato$ci formy, ktéra trwa pomimo uplywu

czasu 1 nieodwotalnego cyklu przemian. Roéwniez kolumny jako element architektoniczny

nigdy nie byly jedynie podporami budowli. Jako monumentalne, kamienne stupy wyrazaty
sife, statos¢ 1 rownowage.

Obeliski starozytnego Egiptu wyobrazaly skamienialy promien stonecznego $wiatla,
ktore uznawano za zyciodajne. Z Biblii wiemy, ze przed wejsciem do §wiatyni jerozolimskiej
krol Salomon ustawit pare¢ symbolicznych kolumny, ktérym nadano imiona: ,Bog
utwierdzil” oraz ,,w Nim jest moc” (1 Krl 7, 15-22). Monumenty te przypominaty o dziataniu
Boga i staty si¢ klasycznym motywem w ko$ciotach chrzescijanskich, szczegolnie jako
podpory chorow muzycznych lub glownych wejs¢. W jezyku ikonografii chrzes$cijanskiej
kolumny wskazuja na Kosciot nauczajacy: ,,Filar i podpore prawdy” — wedlug wyrazenia $w.
Pawta. Kapitele kolumn ozdobiono najczesciej lisémi akantu. Roslina ta wykorzystywana
byta juz w starozytnosci jako lekarstwo w wielu schorzeniach, doceniano réwniez jej

wyjatkowe walory dekoracyjne. Rzymianie i Grecy zdobili akantowymi li$¢mi groby bliskich,
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a wysocy urzednicy wyrdzniali swe szaty stylizowanym ornamentem akantowym.
Najwigksze jednak zastosowanie znalazt motyw akantu w architekturze, stajac si¢ ulubionym
detalem zdobniczym dziet szczegdlnie waznych. W lisciach akantu, ktore zawsze po
zdeptaniu dzwigatly si¢ i1 regenerowaly, widziano symbol moralnej sity Jezusa.

Wyniesienie wizerunku §w. Jana z Dukli na wysokg kolumne bylo rownoznaczne z
przyznaniem mu zaszczytnej funkcji drogowskazu mogacego w decydujacy sposob wplywac
na obrany kierunek zycia oraz korygowaé ludzkie wybory w sytuacjach zagubienia.
Wyniesienie osoby szanowanej 1 podziwianej na kolumne w sposob nie budzacy watpliwosci
komunikuje wszem i wobec jej niekwestionowane zalety, a przede wszystkim heroizm,
rozumiany jako zdolno$¢ do wielkich czynow, wyrdzniajaca jedynie bohaterow obdarzonych
wyjatkowym mestwem, odwaga oraz wysokimi kwalifikacjami moralnymi. Od
niepamigtnych czaséw hagiografia, literatura i sztuka oddana byta promocji cnét spotecznych.
Dzigki temu ludzie wielcy duchem znajdowali miejsca pomnikowe w historii 1 kulturze, a ich

szlachetne czyny nie zostaty zapomniane.

Heroizacji  bohateréw  dokonywano najczg¢sciej poprzez odniesienia  do
emblematycznych i zrozumiatych dla wszystkich znakéw 1 instytucji imperium rzymskiego.
Kulture i obyczajowo$¢ S$wiata antycznego z upodobaniem gloryfikowali nasi odwazni
przodkowie - Sarmaci, dla ktérych w role starozytnych herosow wecielili si¢ katoliccy $wieci i
blogostawieni. Ich zywoty czytano chetnie jako lekturg¢ formacyjng dzieci 1 milodziezy.
Wspotczesny bohater, funkcjonujacy na przekor ideowej jalowosci kultury konsumpcyjnej,

ma z pewnoscig rodowod romantyczny i cechuje go moralny heroizm, patriotyzm i wiara.

Dzieta dawnej literatury 1 sztuki religijnej kreowaly wizerunek $§w. Jana z Dukli,
wykraczajac zdecydowanie poza granice zakonnej klauzury w rozlegla przestrzen kultury
sarmackiej, gdzie stuzba ojczyznie 1 obrona wiary katolickiej §cisle z soba wspolpracowaty.
,»1y$ nadziejg dla bram miasta! — wotal si¢ do §w. Jana Iwowski konsul Zimorowicz — Nad
nimi przeciw porcie otomanskiej ustawiczng straz trzymasz. Nie tylko nieprzyjacielskie
najazdy, lecz i groze¢ zarazy od nich oddalasz. Ilekro¢ napad turecki, hordy tatarskie, nawata
moskiewska, kurzawa moldawska (...) ilekro¢ okoliczne ziemie ptonely pozoga wojny i
ptomiennym obreczem okolity miasto, zawsze ono pod Twym puklerzem nietknigte pozostato
1 cato z niebezpieczenstwa wyszto”. Ta emocjonalna wypowiedz wyrazata nastroje miasta,
ktére upatrywato rekojmi swego bezpieczenstwa nie tylko w zasobach wojska 1 broni, ale
przede wszystkim w statej opiece swego $wietego Patrona. Aby ukazaé jego wielkosc,

siggano po obrazy i figury biblijne: ,,Byt jak Abraham w cnym postuszenstwie, jak Izaak
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ochotnie si¢ Bogu na ofiar¢ oddawal, jak Lot przed Sodoma i Gomorg $wiata tego do zakonu
si¢ schronil, jak Dawid byl mezem wedtug serca Boskiego (...) prawdziwy Mojzesz 1 wodz
ludu don si¢ uciekajgcego™. Zakonny historyk, o. Czestaw Bogdalski, opisujac wielkos¢ $w.
Jana z Dukli za pomocg figur Starego Testamentu polaczyl jego zycie — a tym samym dzieje
narodu polskiego — z historia Narodu Wybranego. Ten sposob interpretacji zyciorysu
swietego byl zgodny z zasadami dawnej retoryki, a jednocze$nie wpisywal si¢ w nurt

narodowego mesjanizmu.
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Kowno. Kosciot $w. Jerzego, stalle zakonne, Sw. Jan z Dukli, XVIII w. fot. C. J. Moryc
POETA I MUZYK BOGA

Bede Ci¢ wielbit, Boze moj i Krolu, i stawit Twoje imi¢ przez wszystkie wieki.
Kazdego dnia begde blogostawit Ciebie
1 na wieki wystawiat Twoje imig.
Ps 145, 1-2.

Wizerunek $w. Jana z Dukli czgsto wystepuje w wyposazeniu chorow zakonnych wraz
z innymi wybitnymi franciszkanami lub wybranymi $wigtymi Kosciota powszechnego, jak
np. w XIX wiecznym choérze liturgicznym w kosciele Augustianow w Krakowie. Wybor stalli
jako miejsca dla portretu $wigtobliwego Zakonnika nie byl przypadkowy, ale wynikat z
odnotowanego w Jego najstarszych zyciorysach upodobania w modlitwie psalmami i w ogole
niezwyktego szacunku Zzywionego dla modlitwy liturgicznej. Duchowo$¢ chwaty, ktora

manifestuja portrety w stallach, jest czescig wielkiego dziedzictwa franciszkanow.

Najstarsze biografie Biedaczyny z Asyzu podkreslaja Jego zwiazki ze $piewem
jeszcze z czasu przed nawrdceniem. Porzucenie zycia $wiatowego nie przekreslito tych
muzycznych sklonnoséci. Wrecz przeciwnie, od czasu konwersji uwielbienie Boga w jezyku i
stylu $redniowiecznych trubaduréw stato si¢ wyrdznikiem miodego Bernardone. Spiew
towarzyszyt mu wszedzie, nie tylko gdy ,,wrzala w nim melodia duchowa o najwyzszym
uczuciu”, ale takze w doswiadczeniu kryzysu, fizycznego bolu, a nawet w obliczu zblizajacej
si¢ $mierci. W porywach serca Swiety tanczyl, wykrzykiwat rado$nie, a niekiedy brat do rak
skrzyzowane patyki nasladujac gr¢ na skrzypcach. Do $piewu zapraszal nie tylko
zakonnikéw, ale takze przypadkowo spotykanych ludzi, przekonany, ze muzyka jest
skutecznym narzedziem gloszenia Ewangelii. Kierujac si¢ wlasnym do$wiadczeniem mocy
uwielbienia, wysytat braci w droge ze $§piewem na ustach. Swoim uczniom i nasladowcom
wpoit przekonanie, ze cata stworzona natura jest oltarzem Boga. Sam dajac przyktad: ,,(...)
szedt §ladami zostawionymi w rzeczach 1 wszgdzie znajdowal Ukochanego, ze wszystkiego
robigc sobie drabing, po ktorej wstepowal, aby spotka¢ Tego, ktory «jest caty godny
pragnienia» ”. Milo$¢ natury nie zaémita w nim wiary, ze pierwszym miejscem kultu Boga
jest §wiatynia z ottarzem eucharystycznym. Powerello czcit Najswigtszy Sakrament, Swigte

ksiggi, naczynia 1 szaty liturgiczne. Szczegdlnie cenit Psalterz, w ktorym znajdowat stowa 1
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obrazy zdolne wyrazi¢ wielko$¢ majestatu Boga. Wrazliwo$¢ muzyczna Franciszka wyrastata
z tradycji Sredniowiecznego Kosciota, dla ktoérego byla czgscig wielkiej mistyki, a co za tym
idzie sprawg dzialajacej taski, a nie jedynie nut. Poglady muzyczne s$redniowiecznych
myslicieli uksztattowata biblijna tradycja Izraela oraz filozoficzne spekulacje Grekéw. Obie
starozytne kultury komponowanie muzyki uwazaty za ¢wiczenie duchowe i forme religijnego
kultu. Niewidzialna natura dzwigku doskonale nadawata si¢ do wyrazania niewyrazalnego,
wypowiedzenia tego, co juz Grecy okreslali jako ,jaka§ nieugaszona tesknota za
transcendencja”.

Wielkg postacig Biblii, zastuzong dla muzyki byt krol Dawid, komponujacy psalmy
odczytywane przy akompaniamencie instrumentéw. Praktyka ta odpowiadala takze
obyczajowosci starozytnych Grekow. Jedni 1 drudzy szczegdlnie cenili instrumenty o
stodkim i delikatnym brzmieniu niezagtuszajacym gtosu ludzkiego.

Swiety Augustyn z Hippony dzielit muzyke na styszalng i spekulatywna. Ta pierwsza
miata charakter zmystowy, jednak rozum ludzki potrafil wznies¢ si¢ ponad doswiadczenia
sensualne bedace jedynie $ladami i1 cieniami prawdy ku ponadzmystowej kontemplacji
muzyki niestyszalnej. Augustyn uwazal, Ze muzyka ma moc oczyszczajaca 1 dzigki temu
odgrywata wazng role w wychowaniu milodziezy. Swigty przydawat muzyce wielkg site
ukierunkowania umystu na sprawy duchowe oraz zdolnos$¢ ,,dostrajania” duszy do wiecznej
harmonii.

Dla autora Wyznan za posrednictwem sztuki muzycznej czlowiek rozumny osiaga
podstawowy cel egzystencji, ktérym jest kontemplacja Boga: ,,Muzyka, wychodzac z owej
harmonii drogg mitosci do liczby wiecznej, pobudza duszg stuchajacego do dazenia ku tej
samej harmonii, ktora prowadzi do mitosci Boga™.

Wazna pozycje muzyki i sztuki ugruntowat u franciszkanéw wysitek intelektualny
$w. Bonawentury. Doktor Seraficki dowodzil, ze pigkno ma moc rozpraszania ciemnos$ci
ludzkiej egzystencji 1 staje si¢ drogg prowadzaca do poznania i pokochania Boga. Znaczenie
pickna w zyciu duchowym podkreslat takze rozmitowany w wielkiej literaturze klasycznej
sw. Bernardyn ze Sieny. Jako czotowa posta¢ odnowy franciszkanskiej zapewnil on
nastepnym pokoleniom zakonnikéw czynny i owocny udziat w kulturze muzycznej Europy.
Nie znamy osobistych pogladow $w. Jan z Dukli na temat muzyki. Wiadomo jednak, ze byt
catkowicie zafascynowany poetycko-muzyczng atmosferg wspdlnoty pierwszych polskich
bernardynow, dla ktorych stowo Boze stalo si¢ pie$nig, a stuchanie muzyki bylo
pielgrzymowaniem. To pierwsza generacja uczniéw $w. Bernardyna wydalo zakonnego

poete Wiadystawa z Gielniowa, pierwszego w dziejach naszej literatury pisarza
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dwujezycznego 1 propagatora religijnej piesni w jezyku polskim. Jego utwory zyskiwaty
popularno$¢ posrod wiernych dzigki swej przystgpnosci oraz uczuciowo-kontemplacyjnej
konwencji. Tworczos¢ Gielniowczyka, niezwykle emocjonalna, przepetniona wspdiczuciem
dla cierpigcego Zbawiciela 1 mito$cig do Jego bolesnej Matki, w znaczacy sposob przyczynita
si¢ do ksztattowania rodzimej poboznos$ci masowej. Zakonnik—poeta, ojciec ojcow polskiej
literatury rozstawit swoja franciszkanskg wspolnote 1 zapewnil jej wazne miejsce w historii

polskiej literatury religijnej 1 koscielnej muzyki.
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Lwow, Koscidt §w. Andrzeja Apostota, chor zakonny, Miracula b. Joannis, olej, deska, XVII w., fot.

CUDOTWORCA RUSI

Pokolenie pokoleniu glosi Twoje dzieta i zwiastuje Twe potgzne czyny.
Glosza wspaniata chwate Twego majestatu i rozpowiadaja Twoje cuda.

Ps 145, 4-5

W najblizszym otoczeniu grobu $w. Jana z Dukli, w chorze Iwowskiego kosciota
bernardynow, znajduja si¢ cenne obrazy wotywne, na ktorych dlon anonimowego malarza
uwiecznita cuda $wiagtobliwego Zakonnika. Posréd tych malowanych ,certyfikatow”
swigtosci wyrozniaja si¢ dwie tablice, na ktorych przedstawiono uroczystosci dzigkczynne z
udzialem dostojnikow najwyzszej rangi; arcybiskupa ormianskiego Mikotaja Torosiewicza
oraz krola Jana Kazimierza Wazy. Kilkadziesigt pozostatych ilustracji cudow zgrupowano na
kilku wielkich tablicach. Wszystkie zaopatrzono w podpisy z informacja o imionach i
nazwiskach bohater6w wydarzen oraz ich miejscu i czasie. W tym unikalnym rejestrze cudoéw
znalazly si¢ dziesigtki uzdrowien z nieuleczalnych chorob, ocalenia od niebezpieczenstw,
uwolnienia z niewoli 1 rdéznych opresji, a nawet przypadki wskrzeszen umartych.
Nadzwyczajne znaki, ktére towarzyszyly §w. Janowi z Dukli za zZycia i po $mierci,
przyczynity si¢ do nadania mu tytutu Cudotwoércy Rusi. Wspdtczesni i potomni §w. Jana mieli
wrazenie jakby cofneli si¢ w czasie do Dziejow Apostolskich, do epoki cudow albo jakby
ktory$s z apostotow Jezusa powrdcil, by pod koniec $redniowiecza w innej juz szerokosci

geograficznej ,,moca znakéw i cudéw, moca Ducha Swigtego” pisaé kolejne karty Ewangelii.

Zjawisko cudu odnosi si¢ do czegos$ niezwyklego, co wykracza poza rzeczy i sytuacje
codzienne i naturalne. Z tego powodu cud wigzano z nadprzyrodzong interwencja Boga w
swiat ludzi. Biblia opisuje cudowne wydarzenia jako znak autentyczno$ci wiary w $wiecie
zdominowanym przez racjonalno$¢ i zwatpienie. Thumy otaczajace Jezusa domagaly sie
cudow, szczegoOlnie uzdrowien dla ulzenia wlasne; doli, ale takze jako dowodu
potwierdzajacego boska godnos¢ Chrystusa, Stowa Wcielonego. Jan Chrzceiciel, probujacy

przenikna¢ nature Jezusa z Nazaretu, postat swych ucznidw z zapytaniem: ,,Czy jeste§ tym,
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ktéry przychodzi, czy tez powinnis$my czeka¢ na innego ?”. Dzialo si¢ to w czasie, gdy Jezus
uzdrowil wielu z chordb 1 ulomnosci. W odpowiedzi postancy proroka ustyszeli: ,,IdZcie 1
powiedzcie Janowi, co widzieliscie 1 styszeliScie: niewidomi odzyskuja wzrok, chromi
chodza, tredowaci sg uzdrowieni, glusi stysza, umarli zmartwychwstaja, ubogim glosi si¢
dobra nowing” (Lk 7, 20-23). Tak wigc sam Zbawiciel traktowat cuda jako =znaki
towarzyszace gloszonemu stowu prawdy, jednoczesnie zastrzegal, ze czyni je z polecenia
Ojca: ,, Ojciec moj dziala. Ja dzialam. Syn nie mogiby niczego czyni¢, gdyby nie widziat ojca
dzialajacego”. Cudowna aktywnos$¢ Jezusa wynikata ze wspodlczucia 1 wrazliwosci na
ludzkie cierpienie, a nie z chgci wywolania sensacji. Ostatecznym celem cudéw Chrystusa
byto nawrdcenie ludzkich serc ku nowej logice Krélestwa Bozego. W kategorii cudow
najliczniejsze byty uzdrowienia, posrod ktorych znalazto si¢ takze wskrzeszenia corki Jaira,
mlodzienca z Naim 1 tazarza z Betanii. Wszystkie uzdrowienia mialy charakter
natychmiastowy i dotyczyly naglego ustgpienia ci¢zkich goraczek, odzyskania wzroku, stuchu
1 mowy, przerwania przewleklego krwawienia, zawieszenia napadow padaczkowych,
oczyszczenia z tradu oraz uwolnienia od paralizu. W katalogu cudow wazne miejsce
zajmowaly egzorcyzmy opetanych, czesto zwigzane takze z uwolnieniem od chordb i
dolegliwosci majacych przyczyne w ztowrogiej obecnosci demondéw. Materig wielu cudéw
byly elementy przyrody: woda przemieniona w wino w Kanie Galilejskiej, bochenki chleba i
ryby rozmnozone dla kilku tysiecy osob, ryby zlowione w niespotykanej ilosci, sttumienie
burzy, chodzenie po falach. Zbawiciel troszczyt si¢ o wlasciwa interpretacje swych cudow.
Nigdy nie byly one celem samym w sobie, ale manifestacja mocy wiary i znakiem krolestwa
Bozego na ziemi. Cuda przyciggaty do Jezusa thumy, on sam wigzal wszystkie te znaki z
wezwaniem do szczerego nawrodcenia, zerwania z grzechem i zycia dla chwaty Bozej. Od
uzdrowionych oczekiwat dyskrecji dla uniknigcia sensacji 1 emocjonalnej goraczki
ogarniajacej thum. Przeczuwajac nieszczere intencje, oddalat si¢ od ludzi, od proszacych o cud
oczekiwat zaufania 1 wiary: ,,nie boj si¢, wierz tylko” , ,,Idz twoja wiara ci¢ uzdrowita”.
Wszystkie nadprzyrodzone znaki uczynione przez Jezusa prowadzily konsekwentnie do

najwazniejszego, centralnego ,,znaku Jonasza” — do Zmartwychwstania.

W identyczng moc czynienia cudow jako narzedzia ewangelizacji, wyposazyt Jezus
uczniéw: ,,Tym zas, ktorzy uwierza, te znaki towarzyszy¢ beda: w imi¢ moje zte duchy beda
wyrzuca¢, nowymi jezykami moéwi¢ beda; weze bra¢ beda do rak, i jesliby co zatrutego
wypili, nie bedzie im szkodzi¢. Na chorych rece klas¢ beda, i1 ci odzyskaja zdrowie”
(Mk 16, 15-18).
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Swiety Jan stawia przed nami pytanie o obecno$¢ cudu w naszym do$wiadczeniu
wiary. Odpowiadajac, warto zauwazy¢, ze w $wietle wiary biblijnej osobiste niepowtarzalne
zycie kazdego cztowieka jest prawdziwym cudem; takze caly wszech$wiat z ol§niewajacym i
tworczymi procesami natury jest cudem. Autorem wszelkiego istnienia jest Bog i wszelkie
byty nosza jego podpis, a nawet obraz. Wszystko tez jest dla nas znakiem obecnosci i
majestatu Stworcy Wszechswiata 1 zarazem Stworcy najmniejszego nawet czlowieka: ,, Ty
bowiem utworzyles moje nerki, Ty utkale§ mnie w tonie mej matki. Dzickuje Ci, ze mnie
stworzyte$ tak cudownie, godne podziwu sa Twoje dzieta. I dobrze znasz moja dusze, nie
tajna Ci byta moja istota, kiedy w ukryciu powstawatem, utkany w gltebi ziemi”. ( Ps 139,13-
15).
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Trzciana. Polichromie w kosciele na Puszczy, Cudowny lot sw. Jana z Dukli do Lwowa, Wtadystaw Lisowski,

1931 r., fot

KAPLAN WEDLUG SERCA BOZEGO

Blogostaw, duszo moja, Pana,
Boze moj, Panie, Ty jeste$ bardzo wielki!
odziany w majestat i pigkno, $wiatlem okryty jak ptaszczem.

Chmury sg Twoim rydwanem, przechadzasz si¢ na skrzydtach wiatru.
Wichry uzywasz za swych postow,
stugami Twoimi ogien 1 ptomienie.

(Ps 104, 1-2a. 3b-4.)

W neogotyckim kosciele Na Puszczy w Trzciannie znajduje si¢ oryginalna
kompozycja Wiadystawa Lisowskiego, wykonana w 1931 roku. Obraz taczy w sobie
konwencje pejzazu i religijnego motywu wizyjnego. Jan z Dukli przedstawiony zostal w
ramionach pary aniotow, ktérzy unosza go, szybujac po bezchmurnym niebie. Swicty ma na
sobie kaptanskie szaty liturgiczne i kielich eucharystyczny w dloniach. W dolnej czgsci
obrazu rozciaga si¢ wspaniaty pejzaz beskidzki z malenkimi osadami rozsianymi posrod
lasow i wzgorz oraz krzatajacymi si¢ na szachownicy pdl wiesniakami. Przyjmuje sig, ze
intrygujaca scena Lisowskiego ilustruje  doskonale postuszenstwo zakonnika. Wedlug
miejscowego podania, Jan z Dukli jako kaptan u franciszkanow w Krosnie dostownie
potraktowat Zartobliwg uwage przetozonego i ruszyt z zakrystii do odleglego Lwowa, by tam
sprawowa¢ Eucharystiec. W drodze zmeczonego kaptana poderwali z ziemi aniolowie i
zaniesli do lwowskiej §wiatyni, gdzie mogt sprawowacé Eucharystie. Przekazywang z ust do
ust moralizatorskg histori¢ spisal o. Bogdalski: ,,[zakonnik] jakimi§ poteznymi dzwigany
ramionami, wznosi si¢ w jasne biekitu przestworza. Cudnej picknos$ci mlodziency niosg go w
powietrzu, jakby na skrzydtach wiatru pomyka z nieopisang szybko$cig. Tam daleko u dotu
mija wioski 1 miasta, ptynie ponad gory i rzeki (...) Blogostawi im z wysoka (...) mija tany
bogate, pagorki zielone, rzeki wartkie (...) . Szczegdly kwiecistego opisu wskazujg na glebsze
niz si¢ wydaje poziomy znaczeniowe tak wydarzenia, jak 1 jego malarskiej wizualizacji. Oba
sposoby wypowiedzi gloryfikuja nie tyle postuszenstwo, co godno$¢ kaplanstwa. Dla

interpretacji poprawnej istotne znaczenie ma samo zestawienie osoby kaplana-zakonnika z
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unoszacymi go w ramionach aniotami. Niebieskie duchy bowiem w Biblii sg wielokrotnie
identyfikowane ze stanem kaptanskim. W Ksiedze Malachiasza kaptani wprost zostali
nazwani aniotami: ,,Wargi kaptana bowiem powinny strzec wiedzy, a wtedy pouczenia beda
szukali u niego, bo jest on aniotlem Pana Zastgpow” (Ml 2,7). Anioly i kaptanow laczy w
tradycji religijnej wspdlnota imienia. Etymologicznie zawotanie Aniol wskazuje na jego
funkcje postanca Bozego, ktora jest tozsama z misja 1 zadaniami kaptanow. To samo
nalezatoby powiedzie¢ z naciskiem w odniesieniu do liturgii, poniewaz tajemnice
sprawowane przy ottarzach ziemskich maja Scisly zwigzek z uwielbieniem Boga w przybytku
niebianskim, gdzie zaszczytng sluzbe sprawuja zastepy aniotéw. Liturgia ziemska jest
odwzorowaniem 1 zarazem partycypacja w niebianskiej stuzbie Bozej. Kanon rzymski
zawiera stowa potwierdzajace wspolnote liturgiczng ziemi i nieba: ,,Niech Twdj $wiety aniot
zaniesie t¢ ofiar¢ na oltarz w niebie, przed oblicze Boskiego majestatu Twego”. Jednos$¢ obu
liturgii znalazta swo@j graficzny wyraz w malarstwie ikonowym, ktore przedstawiaja
kaptanéw sprawujacych Eucharystie w otoczeniu aniolow, ubranych w stosowne szaty
liturgiczne. W kulcie $w. Jana z Dukli cenionymi i chyba najbardziej emblematycznymi
relikwiami byty przez wieki atrybuty postugi kaptanskiej - ornat i kielich. Te paramenty miaty
naleze¢ do osobistych przedmiotow zakonnika za zycia, a po $mierci poslugiwano si¢ nimi

szczegolnie podczas modlitw wstawienniczych o uzdrowienie chorych.

Ikona kaptanstwa, prezentowana w obrazie Lisowskiego, uwzglednia w swym
metaforycznym przestaniu postulat nalezytego przygotowania do sprawowania Najswietszej
Ofiary (preparatio ad missam). Artysta zdotal w plastycznych znakach biblii ubogich
zaprezentowaé najwazniejsze wymiary Mszy §wietej. Najpierw poprzez ukazanie celebransa
na niebie przypomnial nieziemskie, boskie pochodzenie Eucharystii, ktorej nie wymyslili
ludzie, ale ustanowit ja Chrystus Arcykaptan Wieczny. Spojrzenie w niebo przypomina
perspektywe $wiata tajemnicy, do ktérej mozna sie zblizy¢ jedynie przez wiare i modlitwe. Te
nadprzyrodzone narzedzia pozwalajg oczom ducha widzie¢ za Swietlistym sklepieniem i obtokami
zastone miejsca najswietszego, niedostepnego dla smiertelnikow, ktéra unosi sie jedynie dzieki
krwi Chrystusa przelanej w zbawczej i doskonatlej ofierze raz jeden na Golgocie i jest uobecniana

w bezkrwawej postaci codziennie na ottarzach catego $wiata.

Kolejny dar Eucharystii, podkreslony w obrazie, to jej Scisly zwigzek z ziemig, z
ludzmi w ich codziennym trudzie, cierpieniu, stuzbie, poswieceniu i trosce. Studium

rozlegtego pejzazu, z pracujgcymi ludzmi, pojawito si¢ w obrazie nie tyle dla
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zamanifestowania waloré6w natury, ale bardziej, aby podkresli¢ moc Mszy $wietej, ktéra
uswieca codziennos¢ ofiarowang Bogu. Teksty liturgiczne podkreslaja t¢ wzajemng wymiang
daréw miedzy niebem a ziemig. Ofiarujgc dary chleba i wina, kaptan potwierdza w imieniu
Kosciota, ze sa one owocem ziemi i pracy rak ludzkich. Uniwersalny charakter Eucharystii
sugestywnie wyraza rozlegly horyzont dolin i wzgdérz ogladanych z wysoka uwaznym
wzrokiem stréza lub pasterza. Mozna w tej panoramie dostrzec analogie do literackich
wskazan $§w. Bonawentury, kierowanych do kaptanow przed przystgpieniem do sprawowania
Eucharystii: ,,Powiniene$§ pomagaé¢ catemu Ko$ciotowi, mianowicie modli¢ si¢ za papieza,
kardynatow, patriarchow, arcybiskupoéw, biskupéw, doktorow, kaptandéw, klerykéw,
mnichéw, zakonnikdéw, za klasztory 1 za wszystkich stuzacych Chrystusowi; za krolow,
wodzow, ksigzeta 1 innych dostojnikow, za dziewice, wdowy, sieroty, pielgrzymow, jencow,

cierpigcych, kaleki, chorych i za caly Kosciot Bozy, rowniez za pogan (...)
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Trzciana. Polichromie w kosciele na Puszczy. Alegoria mifosierdzia, Whadystaw Lisowski, 1931 r., fot

MALY CHLOPIEC Z CHLEBEM

Dziel swoj chleb z gtodnym, wprowadz w dom biednych tutaczy, nagiego, ktorego ujrzysz,

przyodziej i nie odwroci¢ si¢ od wspotziomkow.

1z 58, 7.

Wiadystaw Lisowski przedstawit §w. Jana jako drobnego chtopca w progu rodzinnego
domu z bochenkiem chleba w dloniach dla ubogich. Ten wzruszajacy motyw zostat
powtdrzony we wspolczesnej rzezbie zdobigcej skwer przed kosciolem parafialnym w Dukli.
Zadaniem obu wizerunkow jest afirmacja cnoty mitosierdzia, ktora dawata o sobie zna¢ juz w
pierwszych latach zycia §w. Jana. Motyw mowi takze o genealogii, o pochodzeniu §wigtych.
Oni nie spadaja z nieba jako doskonale uformowani bohaterowie wiary, lecz przychodza na
$wiat w rodzinach, gdzie rosng niepozornie w zwyczajnych warunkach. Czasem zdradzaja
zadatki §wigtosci, innym razem objawiajg si¢ niespodziewanie zadziwiajac otoczenie. Za
kazdym jednak razem Bog szuka kandydatow na $wietych posrdd nas. Biblia jednoznacznie
wskazuje, ze zrodta tej $wigtosci tryskaja w rodzinie, ona tez jest pierwszym i
btogostawionym $rodowiskiem wzrastania w cnotach. Istotnym warunkiem tego procesu jest
przyjecie przez dzieci postawy postluszenstwa i1 czci wobec swoich rodzicow, co zreszty
zabezpieczaj tablice dekalogu: ,,Czcij ojca twego 1 matke — jest to pierwsze przykazanie z
obietnicg — aby ci dobrze byto i aby$ byl dlugowieczny na ziemi”. Z kolei rodzice, ktérzy
rzeczywiscie sg zastepcami samego Boga w dziele wychowania dzieci, majg im okazywac

czulg troske 1 mitosc¢.

Chrystus w czasie swego ziemskiego zycia poswigcit wiele uwagi dzieciom, ktdre nie
tylko przygarnial i blogostawit, ale nadto stawiat za wzor dorostym. ,,Kto si¢ wiec unizy jak
to dziecko, — moéwit do rywalizujgcych ze sobg Apostoldw — ten jest najwigkszy w krolestwie
niebieskim” (Mt 18, 4). Jezus dostrzegal w najmlodszych cztonkach spolecznosci skarb
unikalnej duchowej wrazliwosci i giebokiej wigzi z Niebem: ,,Baczcie, Zebyscie nie gardzili
zadnym z tych matych; albowiem powiadam wam: Aniotowie ich w niebie wpatruja si¢
zawsze w oblicze Ojca mojego” (Mt 18, 1-5) . Biorac w obron¢ dzieci, ktére probowano

lekcewazy¢, czy wrecz odrzucaé, napominal Jezus nawet swoich najblizszych
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wspotpracownikéw, aby nie bronili dzieciom przystepu do Niego: ,,do takich bowiem nalezy
do takich bowiem nalezy krolestwo Boze” (Mk 10,13). Co wigcej, Zbawiciel z troska
przestrzegat swoich stuchaczy: ,,Jesli si¢ nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krolestwa

Bozego” (Mt 18,3). To zdanie wielu przeszywa niepokojem.

Kultura wspotczesnej, zwlaszcza nurt sentymentalny i romantyczny opisuje dziecko
jako symbol niewinnosci, wewnetrznej harmonii 1 pigkna. Jednoczesnie w kondycji dziecka
dopatruje si¢ spetlienia odwiecznej tesknoty czltowieka za i czystoscig duszy i pierwotng
niewinnos$cig. Wspodltczesna psychologia wykazuje falsz tej koncepcji, zauwazajac juz u
najmtodszych tendencje do agresji a nawet okrucienstwa. Juz wielki §w. Augustyn u schytku
starozytnosci uzalat si¢ nad btgdami i1 grzechami swego dziecigcego wieku 1 szczerze

stwierdzat: ,,Niewinno$¢ niemowlat polega na stabosci ciata, a nie na niewinnosci duszy.”

Nauke Chrystusa o nasladowaniu dzieci musimy wigc interpretowa¢ w kluczu
mentalno$ci starozytnych Izraelitow, dla ktorych dziecko bylo uosobieniem stabosci i
nieporadnosci, a jako takie pozostawalo catkowicie zalezne od swoich rodzicow. Ten wlasnie
stan catkowitej zaleznosci od Boga jako Ojca miat na mysli Jezus, gdy rekomendowat
dziecko jako wzér i model postgpowania. Gdy wiec Jezus utozsamia si¢ z malenkim
dzieckiem, jak cho¢by w zaskakujacym zdaniu z ewangelii §w. Marka: , Kto przyjmuje
jedno z tych dzieci w imi¢ moje, Mnie przyjmuje; a kto Mnie przyjmuje, nie przyjmuje Mnie,
lecz Tego, ktory Mnie postal”’( Mk 9, 37- 41) ma z pewnoscig na mysli swoja jedyna,
unikalng 1 wzorcowg relacje do Ojca. Zwigzek Jezusa z Ojcem byl bowiem niezwykle
intensywny 1 realny. Zbawiciel wykorzystywal kazda chwile aby z Nim rozmawiac:
wychodzil na gore, przeprawiat si¢ na drugi brzeg, wstawal przed stoncem, lub czuwat do
poznej nocy na modlitwie. Nadludzka sil¢ dzialania zawsze z mitoscig 1 niespotykanym
poswigceniem, czerpat od Ojca, co zreszta szczerze i wielokrotnie przyznawal: ,,Syn nie
moéglby niczego czynié, gdyby nie widzial Ojca dziatajacego” (J 5, 19); ,,Ojciec mdj dziata i
ja dzialam” (J 5, 17); ,,Moim pokarmem jest petni¢ wole Ojca” (J 4, 9). Uczniowie dostrzegli
na twarzy Mistrza i w calym Jego postepowaniu szcze$cie obcowania z Bogiem Ojcem, a
jeden z nich wprost zazadal: ,Panie, pokaz nam Ojca, a to nam wystarczy” (J 14, 8).
Odpowiedzig bylto szczere zdziwienie Jezusa: ,Filipie, tak dlugo jestem z wami a jeszcze

mnie nie poznales, kto zobaczyt mnie, zobaczyt Ojca, ja 1 ojciec jedno jestesmy” (J 14, 9).

Ewangelisci przedstawiajg Jezusa jako Syna Bozego, ktéry byl catkowicie oddany

Ojcu 1 Jego sprawom w duchu zazylej i radosnej przyjazni oraz postuszenstwa. Jako
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uczniowie Jezusa mozemy zrozumie¢, ze duch dziecigctwa Bozego jest naszym udziatem w
objawionej na kartach Pisma zazylosci Jezusa z Ojcem. Dojrzato$¢ naszej wiary nie polega na
chodzeniu swoimi drogami i niezaleznosci, ale na coraz $cislejszym przylgnieciu do Ojca i na

pokochaniu Jego woli na wzor Jezusa.

Dukielski obraz mitosiernego chtopca z bochenkiem chleba, obok pochwatly naturalnej
dobroci 1 dziecigctwa Bozego, posiada wazny aspekt eucharystyczny. Rozmnozenie chleba i
ryb na pustyni mogto nastgpi¢ dzigki matemu chtopcu, ktérego dorosli nie zlekcewazyli, ale
wywotali z thumu, a ten chetnie oddat Jezusowi kilka chleboéw 1 rybek. Zbawiciel uczynit z
daru dziecka materi¢ spektakularnego cudu. To wydarzenie poruszylo serca wszystkich
dorostych, a Jezus mogl wyglosi¢ nauke o Eucharystii jako prawdziwym pokarmie.
Ewangelista Jan nie przytoczyl imienia malego bohatera cudu, dlatego moze on
reprezentowac kazdego czlowieka wezwanego na droge dziecigctwa Bozego, ktora jest mala

droga $wietosci.
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Wiadomo

ORNAT I KIELICH

Jakze wspaniale wygladal, gdy wracat do ludu, przy wyjsciu z Domu Zastony.
Jak gwiazda zaranna po$rod chmur, jak ksi¢zyc w pelni w dniach $wiatecznych,
jak stonce §wiecace na przybytek Najwyzszego, Kiedy przywdziewal zaszczytng szate
1 bral na siebie wspaniate ozdoby, kiedy wstgpowal do ottarza Pana, napetniat chwatg obrgb
przybytku; Wyciagat reke nad czare, ofiarowal troche z krwi winnego grona,

wylewat ja na podstawg ottarza, na przyjemna won Najwyzszemu, Krolowi nad wszystkim.
Syr 50, 5-7, 11.15.

Sredniowieczny ornat biatego koloru, datowany na koniec XV wieku, zostat
wykonany przez nieznanego rzemie$lnika ~ w pracowni klasztornej. Wedlug silnie
ugruntowanej tradycji $w. Jan przechodzac do klasztoru Iwowskich bernardynéw przynidst ze
soba ornat, jako szat¢ kaptanska, z ktorg byl zwigzany przez jakie§ osobiste duchowe
doswiadczenie. Po $mierci §wigtobliwego zakonnika w 1484 roku, wspolbracia zachowali
ornat, manipularz 1 kielich jako relikwie, ktorym przypisywano moc uzdrawiania chorych.
Paramentéw tych uzywano podczas mszy $wigtych wotywnych, m.in. zamdéwionych przez

hetmanow: Zotkiewskiego, Chodkiewicza i Zamoyskiego.

Liturgiczna szata kaptanow jest znakiem milosci Bozej, prawosci stug ottarza,
obrazem Bozej opieki oraz tarcza duchowej walki z szatanem. Sredniowieczny franciszkanin
Bertold z Ratyzbony, twierdzil, ze ornat okrywajacy kaplana stanowi dwustronng tarcze
mitosiernej troski Boga o czlowieka. Kr6j dzwonowaty ornatu interpretowano jako metafore
obu natur Jezusa Chrystusa. Wedlug papieza Innocentego III ornat ewokowat biblijng szate
godowa. Na skutek rozwoju kultu pasyjnego w XIII wieku w ornacie widziano coraz
czesciej znak cierpigcego Mesjasza. Ztozenie ornatu z dwoch polaczonych czgsci — przednie;j i

tylnej sprawito, ze postrzegano go jako znak jedno$ci Kosciota i obu testamentow Biblii.

Symboliczne znaczenie ornatu wzbogacaty zdobigce go motywy. Na plecach ornatu
$w. Jana z Dukli wystepuje motyw Drzewa Zycia, ktory uchodzi za wazny dla ikonografii
pasyjnej 1 franciszkanskiej znak nieSmiertelnosci o pochodzeniu biblijnym. Jest to
wyobrazenie krzyza jako zywego drzewa, ktore wyrasta ze skat Golgoty 1 wydaje owoce. W

cieniu rosliny, w rozpadlinie skalnej, widnieje czaszka pierwszego cztowieka. Zastosowana
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tu symbolika Kalwarii jako miejsca grobu Adama nalezala do ulubionych motywow
franciszkanskich ilustrujacych medytacje sw. Bonawentury, w ktorych etapy zycia Chrystusa

taczy schemat krzyza jako kwitngcego i owocujacego drzewa.

Druga relikwia janowa — kielich mszalny, uchodzi za najwazniejsze naczynie religii
chrzescijanskiej. Nie wolno go uzywac¢ do innych celow jak tylko sprawowanie Eucharystii.
Niezwykle wymowna jest etymologia samej nazwy ,kielich”. W pierwotnym hebrajskim
rozumieniu oznaczal on ,brzuch, tono”, a wiec wskazywal na miejsce i siedlisko zycia. W
Starym Testamencie kielich wyrazat dziedzictwo czlowieka, jego majatek, byt takze
symbolem go$cinno$ci 1 braterstwa, wartosci tak bardzo cenionych w catym starozytnym
Oriencie. Z kielichem wigzano tez wartosci negatywne widzac w nim symbol Bozego gniewu
1 surowej kary: ,,On sprawi, ze wegle ogniste 1 siarka beda pada¢ na grzesznikow; wiatr

palacy bedzie udziatem ich kielicha” (Ps 11,6).

W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus Chrystus wzigl w swoje rece kielich napetniony
winem 1 poprzez gesty i slowa konsekracji nadat naczyniu zupelnie nowe znaczenie, $cisle
zwigzane z Jego Osoba i dzielem odkupienia. Od tamtej pory kielich Jezusa przestat by¢
znakiem wybawienia z niewoli egipskiej, czego pamiatke celebrowano podczas Paschy
zydowskiej, ale stal si¢ naczyniem Przymierza, ktore niesie za sobg obietnic¢ nowej paschy
czyli przejscia z niewoli grzechu i $mierci do radosci zycia. ,,Kielich blogostawienstwa, ktory
btogostawimy, — oglaszat Pawel Apostot — czy nie jest udziatem we Krwi Chrystusa?” (1 Kor
10,16). Jesli nazwa kielich oznacza fono i zZycie to celebrowanie Eucharystii jest czerpaniem
zycia z Jezusa Chrystusa. Picie z jednego kielicha oznacza bliskos¢, glebokie zbratanie i
wymiang zycia. ,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, — zaznacza §w.
Pawel — $mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” ( 1 Kor 11,26). Pascha Jezusa — Eucharystia
polega na przejsciu ze $mierci z powodu grzechow do zycia dzigki krwi Zbawiciela. Kielich
mszalny jest znakiem $wietej] wymiany, w ktorej zamiast naczynia przepelnionego Bozym
gniewem, siggamy po kielich napoju zbawienia. Apostotowie domagali si¢ od pierwszych
chrzedcijan najwyzszej czci i respektu dla daré6w eucharystycznych: ,Dlatego tez kto
spozywa chleb lub pije kielich Panski niegodnie, winny bedzie Ciata i Krwi Panskiej. Niech
przeto cztowiek baczy na siebie samego, spozywajac ten chleb i pijac z tego kielicha. Kto
bowiem spozywa i pije nie zwazajac na Ciato [Panskie], wyrok sobie spozywa i pije. Dlatego

to wlasnie wielu wsérdd was stabych i chorych i1 wielu tez umarto (1Kor 11, 27-30).

Kult relikwii ornatu i kielicha §w. Jana z Dukli jest bezcennym przejawem

franciszkanskiej wrazliwos$ci eucharystycznej, ktora zakon zawdzigcza Serafickiemu Ojcu. Ze
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wzgledu na Eucharysti¢ Franciszek okazywal wielki szacunek dtoniom kaptanskim, sprzetom
1 naczyniom liturgicznym. W osobistych przemowieniach oraz pismach starat si¢ obudzi¢
Kosciot z kryzysu wiary 1 zapoczatkowaé nowa ere milosci Najswigtszego Sakramentu.
,»Prosz¢ was bardziej, niz gdyby chodzilo o mnie samego, — zwracat si¢ Powerello do
przetozonych klasztorow — (...) blagajcie pokornie duchownych, aby ponad wszystko czcili
Najswietsze Cialo 1 Krew Pana naszego Jezusa Chrystusa oraz $wiete imiona i stowa Jego
napisane, ktore konsekrujg Ciato. Kielichy, korporaty, ozdoby ottarza i wszystko, co stuzy do
Ofiary, niech begdzie kosztowne. I jezeli w jakim miejscu Naj$wigtsze Ciato Pana bedzie
umieszczone za ubogo, niech bedzie wedlug przepisow Kos$ciota umieszczone przez nich
w miejscu godnym i zabezpieczone, (...). Powinni$my [...] szanowac¢ i czci¢ duchownych, nie
tyle dla nich samych, bo mogg by¢ grzesznikami, ile dla ich urzedu i postugi wobec
Najswietszego Ciala 1 Krwi Chrystusa, ktére oni konsekruja na oftarzu (...). IbadZmy
wszyscy mocno przekonani, ze nikt nie moze inaczej si¢ zbawic, jak tylko przez §wiete stowa

1 Krew Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktore duchowni glosza, przekazujg i udzielajg”.
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